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 خداوند؛ به تردید انتساب چگونگی

 یزدی محقق نظریه نقادانه بررسی
 

 1نیا علی حسن  11/11/1311تاریخ دریافت: 
 2مقدم سیدمحمد موسوی 16/11/1311تاریخ تأیید: 

 1محمود صیدی 

 چکیده
کلامی چگونگی -گیری مسئله حدیثی  تردید داشتن خداوند نسبت به برخی از امور منجر به شکل

است. در برخی از احادیث، خداوند به صراحت در انجام اموری مانند انتساب آن به خداوند شده 
گردد. مسئله این است که مردّد بودن از صفات موجودات مادّی و حادث   میراندن مؤمن دچار تردید می

است نه خداوند که مجرّد از مادّه و احکام آن است. از دیدگاه محقّق یزدی انتساب تردید به خداوند در 
نظر از انتساب مجازی چنین   احادیث حقیقی نیست، بلکه مجازی است. همچنین با قطعاین گونه 

صفتی، مردّد بودن خداوند صفت فعلی است نه صفت ذاتی؛ بنابراین مردّد بودن در مقام فعل الهی 
است نه ذات او و به دلیل عدم انتساب حقیقی و ذاتی خداوند به صفت تردید، اشکال اتصاف آن به 

گردد که چنین   آید. با نظر به این نکات، در حقیقت مؤمن هنگام مرگ دچار تردید می  لزم نمیخداوند 
 شود.   ای مَجازاً به خداوند نسبت داده می  تردید مؤمنانه
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 مقدمه

ران مختلف مسلمان را به و صفات الهی همواره از مباحثی بوده است که متفکّ  مسئله اسما
گری در این زمینه واداشته است و هر یک از اندیشمندان بزرگ در مکاتب مختلف   اندیشه

ها   کلامی، عرفانی، فلسفی، حدیثی و... سعی بسیاری در مورد تبیین صفات خداوند و رابطه آن
ای که یکی از وجوه این نظریات تطبیق آنها با آیات قرآنی و   گونه  اند. به  نمودهبا ذات مقدس او 

و صفات، اتصاف  به طور اساسی، دلیل طرح شدن بحث اسما زیرا است؛احادیث منقول 
 ها با نظر به آیات و روایات بسیار است.  خداوند به آن

 به طور .د استردّ بر اساس برخی از روایات شیعی، خداوند در انجام برخی از افعال م
مَا »شک دارد:  رد مؤمن حالتخداوند در مورد میراندن و مرگ ف ،در برخی از روایات ص،مشخّ 

تُ  د  دِ   ء  أَنَا فَاعِلُهُ  شَي    یفِ   تَرَدَّ ضِ   یفِ   یکَتَرَدُّ دِ   رُوحِ   قَب  مِنِ   یَ عَب  مُؤ  رَهُ   ال  مَ   یَک  تَ ال  رَهُ   و  ک   « مَسَاءَتَه  وَ أَ
شود چگونگی نسبت دادن   ای که مطرح می  ، مسئلهاز این جهت 1(.7: 33، 1313، )مجلسی

م اسلامی به خداوند نسبت که صفاتی که در فلسفه و کلا  . با نظر به ایناستتردید به خداوند 
نمایند، برگرفته از   ها مطرح می  در مورد آن های بسیاری  ران مسلمان بحثشود و متفکّ   داده می

در آیات قرآنی به خداوند  «تردید»صفت  رسد  یا احادیث منقول است. به نظر میات قرآنی آی
ای از احادیث وجود دارد که پژوهش حاضر در   تنها در پارهنسبت داده نشده است و چنین امری 

گونه احادیث،   بدین جهت با نظر به این. احادیث طبق نظر محقق یزدی استصدد بررسی این 
مانند علم، حیات، قدرت و... باشد. نیز بایستی از اسما و صفات ذاتی خداوند « تردید»صفت 

د بودن ی نبودن و مجرّ و خداوند به دلیل مادّ  ی استکه تردید از صفات مخلوقات مادّ   حال آن
 2گردد.  مخلوقات حادث و زمانی نمی متصف به صفات

                                                           
تُ فِ ». البته این حدیث به تعابیر دیگری نیز با اختلافات جزیی وارد شده است: 2 د  تُ  ی  شَ  یمَا تَرَدَّ د  لَ مَا تَرَدَّ ء  أَنَا فَاعِلُهُ مِث 
مِنِ  یفِ  مُؤ  سِ ال  ضِ نَف  تَ   قَب  مَو  رَهُ ال  رَ   یَک  ک  هوَ أَ تِ  یفِ »... (؛ 411-199: 2191)ابن بابویه قمی، .«   هُ مَسَاءَتَهُ وَ لَ بُدَّ لَهُ مِن  مَو 

مِن تِ   عَن  »... (؛ 192: 2 ، 2151)برقی، ... .«  مُؤ  مِن  مَو  مُؤ  ( در برخی منابع روائی اهل 1.: 4 ق، 2411)کلینی، ... .«  ال 
های  شود که با وجود برخی تفاوت ملاحظه می (.265: 21 ق، 2421سنت نیز این حدیث وارد شده است )بخاری، 

لفظی، همه این روایات معنای مشترکی در مورد نسبت دادن تردید به خداوند دارند. با نظر به کثرت ورود معنای مشابه 
 گردد. در منابع متعدد شیعی و برخی مصادر اهل سنت، علم اجمالی به وثاقت این احادیث حاصل می

پردازد و از بررسی سندی این احادیث  یزدی در نظریه خویش به بررسی محتوایی احادیث تردید می . محقّق1
(. در سایر اسناد این 1.: 2422نماید. در میان روایان این حدیث، معلی بن خنیس، ثقه است )حلی،  اجتناب می

 حدیث نیز روایی غیرثقه یافت نشد. 
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طرح تن چالش فوق، سبب نقل شدن احادیث مورد بحث در کتب روائی معتبر و مطرح گش
گردد که   گی اتصاف خداوند به صفت تردید میال و چالش اساسی در مورد چگونچنین سؤ

توان   از مشهورترین آنان میاند.   نمودهکلامی سعی -این معضل حدیثی ران بزرگی در حلّ متفکّ 
اشاره نمود. در  (311: 6 ، 1131 )ملاصدرا، ( و ملاصدرا161: 1 تا،   بی عربی،  )ابن عربی  به ابن

سعی در تشریح مفصل و منسجم،  ای  ارائه نظریهزدی با یم یحالرّ میان عبدالخالق بن عبد این
 آید.  سخی نسبت به این چالش برمییافتن پا در صدد و سپسدارد له این مسئ

اطلاع چندانی در دست نیست. او   زدیی میعبدالرّح بن عبدالخالق از زندگی و آثار ملّا 
پرداخت. این   در مشهد مقدس ساکن بوده و در حرم رضوی به وعظ و خطابه می مدّتی

هجری قمری در مشهد فوت نموده، در علوم منقول به ویژه فقه و  1163اندیشمند شیعی که در 
اصول، تبحّر شایانی داشته است. ظاهر این است که محقّق یزدی در علوم حدیث از شاگردان 

که محقّق یزدی از شیخ احمد احسائی   . جالب توجه اینشیخ احمد احسائی بوده است
تعلیماتی دیده است، ولی در تبیین این نظریه، اثری از افکار شاذ و انحرافات فکری احسائی 

برانگیز است. از آثار و مصنّفات یزدی   ای قابل توجه و تحسین  شود که خود نکته  دیده نمی
الب  نیمعتوان به   می گر یدغیرمشهور و رسائل  مصائب الئمة یائب المّة فمصدر اصول،  الطّ

های محقّق   های مختلف موجود است. بررسی  است که اغلب به شکل نسخ خطی در کتابخانه
یزدی در مورد حدیث تردید و مطرح نمودن مسائل مختلف حدیثی و عقلانی در طی آن نشان 

حدیث، کلام و عرفان نظری دارد. متن دهد که وی تسلّط فراوانی به علوم اسلامی به ویژه   می
پردازی محقّق یزدی در مورد حدیث تردید، کاملًا تسلّط و تبحّر او را اثبات   رساله و نظریه

 نماید.   می

در زمان خاصی از بدن او  منکند که روح مؤ  حکمت الهی اقتضا می ق یزدی،از دیدگاه محقّ 
ة  أَ زمان به پایان رسیده است: طبق آیات قرآنی عمر شخص در آن جدا شود؛ زیرا  جَل  وَ لِکُلِّ أُمَّ

دِمُون تَق  تَأ خِرُونَ ساعَةً وَ لیَس  من به د مؤفر ،(. از سوی دیگر33 )اعراف:  فَإِذا جاءَ أَجَلُهُم  لیَس 
یز از وارد نمودن درد که خداوند ن  این به اضافهی و دنیوی از مرگ کراهت دارد. قات مادّ دلیل تعلّ 

 کننده  قبضحالتی بر فاعل مرگ و  ،من و بنده خویش کراهت دارد. از این جهتج بر مؤو رن
: 1، 1337)یزدی،  شود  میگردد که سبب به وجود آمدن تردید در او   روح مؤمن عارض می

ظاهر این حدیث با اختلافات لفظی اندک آن، حاکی از عروض چنین  ،(. بدین جهت131
که بیان گردید چنین امری نسبت به آن است ونگی اتصاف به تردیدی نسبت به خداوند و چگ
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 ی نبودن امکان ندارد. خداوند به دلیل مادّ 
برگزیدن میان امور مختلف  که موجب  که، اتصاف خداوند به تردید به دلیل این  توضیح این

حات است، محال و ممتنع است؛ ع مرجّ ر شدن فاعل به دلیل تنوّ متغیّ  بنابرایناز یک جهت و 
که خداوند به دلیل   است. حال آناز صفات حوادث و مخلوقات ]مادی[  چنین اموریچرا که 

ست که اتصاف ذات یبی و اشکالی نیو ر»گردد:   ، متصف به این امور نمیدی نبودن و تجرّ مادّ 
رند، محال به زوال و تغیّ ر به صفات حوادث که مبتلا تغیّ یتبدل ولیزال لیاقدس غنی بالذات ل

ن مطلب از یبلکه ا ه بر آن اقامه شده است،یو نقل  هین عقلیاست؛ چنانچه در محل خود براه
( 131-133: 1، 1337)یزدی،  «ات است و حاجت به برهان ندارد.یهیبلکه از بد ،واضحات

لی سازگار بنابراین در نظر محقق یزدی نه تنها اتصاف خداوند به صفت تردید با براهین عق
برای نمونه به یک  روایت شده نیز در تناقض است؛ بلکه با منقولت شرعی و احادیث ،نیست

هُ »...شود:   از این احادیث اشاره می مورد نَّ
َ
رُ وَ هَذِهِ   یَهُمُ وَ لَ   یلَیُرَوِّ  ]= خداوند[ لِ وَ لَیَتَفَکَّ

هُ وَ هِ  ة  عَن  فِیَّ فَاتُ مَن  قمِن  صِفَاتِ  یَ الصِّ خَل   (111: 1 ، 1373بابویه قمی،   )ابن .« ال 
عربی و ملاصدرا نسبت به این حدیث   رویکرد ابن گرای شیعی، اصولً   ران عقلدر میان متفکّ 

عربی، هر چند خداوند   دگاه ابنکه از مبانی آنان قابل استنباط است، رواج فراوانی دارد. طبق دی
 ،که مظاهر و مخلوقات و در رأس آنان  ولی به دلیل این ،گردد  نمیدر مقام ذات متصف به تردید 

حاد ظاهر و مظهر چنین چنین به دلیل اتّ ؛ همشوند  و مردد می دارای تردید هستند ،انسان کامل
و خلیفه کامل خداوند در  انسان کامل مظهر اتمّ  شود. زیرا  دیدی به خداوند نیز نسبت داده میتر

 (.636: 1331 مهائمی،: ودات است )رکمیان خلایق و تمام مظاهر و موج
دارد. همه   حاد وجود رابط و مستقل بیان میملاصدرا همین نکته را با استفاده از اتّ 

ود، همه موجودات به دلیل اصالت وج ؛ زیراوجودات رابط نسبت به خداوند هستند ،موجودات
و وابسته به همگی در حقیقت وجودی خویش نیازمند  تشکیک وجود و مجعول بودن وجود،

بخش است. به دلیل   ن عین نیاز و ربط به خداوند هستییعنی حقیقت آنا ؛خداوند هستند
)حمل  حاد وجود رابط با مستقلهای کامل و اتّ   ویژه انسان  به اتصاف مخلوقات به صفت تردید

 :6، 1131)رک: ملاصدرا،  شود  دیدی به خداوند نیز نسبت داده میحقیقت و رقیقت( چنین تر
 [طلبد.  دی این دو رویکرد پژوهش مستقلی میبررسی و تحلیل انتقا] (.311

ای مستحکم در   تلاشی عقلانی در جهت ارائه نظریهق یزدی شده، محقّ   با نظر به نکات گفته
سیاری متفاوت از دو نماید که از جهات ب  تردید میمورد چگونگی اتصاف خداوند به صفت 
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  شود.  به بررسی انتقادی آن پرداخته می در پژوهش حاضرشده دارد و   دیدگاه اشاره

 مجازی بودن اتصاف به صفت تردید .1

نماید، این است که   دهی به این اشکال ارائه می  حلی که محقّق یزدی در پاسخ  نخستین راه
گونه   نماید که این  چنین اشکالی در جهت نسبت دادن تردید به خداوند در صورتی بروز می

گونه احادیث از   توان مدّعی بود که این  ها حمل گردد، ولی می  ث به معنای حقیقی آناحادی
که   ها، بیان عظمت شأن مؤمن در نزد خداوند است تا این  مجازات عرفی است و مقصود از آن

ها بر جلالت و بزرگی شأن مؤمنان نزد خداوند مطلع گردند. بدین لحاظ آزار رسیدن به   انسان
قدر مخالف رضایت و خشنودی الهی است که گویا خالق را مانند فردی متحیّر و   مؤمن آن

خواهد از حکمت کامل خویش در مصلحت قبض روح   نماید. از این جهت می  سرگردان می
مؤمن دست بردارد و روح او را قبض ننماید تا آسیب و آزاری بر مؤمن وارد نشود. در نتیجه مقصود 

ها همیشه با مؤمنان به نیکی رفتار نمایند و حرمت   این است که انسان حقیقی از چنین احادیثی
گیرد که با قائل شدن   ویژه در نزد خداوند پاس دارند؛ سپس محقّق یزدی نتیجه می  ها را به  شأن آن

 (.133: 1، 1337گردد )یزدی،   گفته مطرح نمی  به معنای مجازی حدیث، اشکال و مسئله پیش
 ی وارد باشد:ادهایق یزدی در این قسمت انتقکه به نظریه محقّ رسد   به نظر می

 . اصل بودن حقیقت 1-1

. بدین جهت اگر ادعای مجازی است و مجاز خلاف اصل است اصل در کلام حقیقت
 بنابراینخلاف اصل بوده و زیرا مجاز بر شود؛ بودن کلامی شود، بایستی در ثبوت آن اقامه دلیل

که دلیلی لفظی در اثبات این مدعا از سوی   (. حال آن31: 1تا،   )رشتی، بی نیاز به اثبات دارد
ق یزدی منافات با عقیده محقّ  اصالة الحقیقةق یزدی اقامه نگردیده است. بنابراین رجوع به محقّ 

گونه   ق یزدی مدّعی مجازی بودن ایننماید. بدین بیان که محقّ   را ابطال می خواهد داشت و آن
ق یزدی باید مجازی ، محقّ صل در کلام حقیقی بودن آن استکه ا  . به دلیل ایناحادیث است

 را اثبات نماید.  بودن آن

 . دلالت احادیث 2-1

من د از این احادیث بیان عظمت شأن مؤعی گردید که مقصومحقق یزدی در این قسمت مدّ 
های حدیثی نیز نقل   نزد خداوند است. احادیث بسیاری در این زمینه وارد شده و در کتاب
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بود، قائلان این احادیث   ای می  مقصود این احادیث بیان چنین نکتهبنابراین اگر  گردیده است،
داشتند. به   به صراحت مقصود خویش را بیان می در افعال و گفتار هستند،که معصوم از خطا 

مؤمن است. در کننده عظمت شأن   عی است که این احادیث بیانق یزدی مدّ محقّ  ،بیان دیگر
کنند که   اند. این احادیث بیان می  مشخص و واضح که ظاهر این دسته احادیث کاملاً   حالی

توان از دللت التزامی   . هر چند این مدعا را مید استمن مردّ خداوند هنگام قبض روح مؤ
ث احادیولی مشخص است که به ظاهر و فهم عرفی از این  ،گونه احادیث استنباط نمود  این

در نتیجه خلط میان دللت التزامی با ظاهر حدیث و دللت مطابقی آن در  ارتباطی ندارد؛
 ق یزدی روی داده است. نظریه محقّ 

 اتصاف خداوند به حیرانی و سرگردانی . 3-1

قدر مخالف رضایت و خشنودی الهی   من آنق یزدی بیان داشت که آزار رسیدن به مؤمحقّ 
با  ایشان. شایان توجه است که نماید  ر و سرگردان مید فردی متحیّ است که گویا خالق را مانن

که   حال آن آید،  ند در صدد رفع اشکال از آن برمیبیان نسبت دادن تردید در این احادیث به خداو
خداوند را گفته و رجوع به آن است؛ زیرا   ای مستلزم پذیرش اشکال پیش  التزام به چنین نکته

 انسان و موجود حادث نیست تاولی خداوند  و سرگردان دانسته است،ردی متحیّر مانند ف
من مخالف با رضایت و خشنودی که مرگ مؤ  صف به حیرت و سرگردانی گردد. دیگر اینمتّ 

ابدی برای  دی مرگ سبب رسیدن به سعادتبلکه با نظر به آیات و روایات متعدّ  ،خداوند نیست
1.نیز از مراتب رضوان و جنت استکه رضایت خداوند   تر این  و مهم من استهای مؤ  انسان

 

بلکه  ،شده نیست  احادیث نه تنها رافع اشکال مطرح بنابراین اعتقاد به معنای مجازی این
شده در مورد   که اشکال مطرح  ویژه این  گردد. به  های دیگری نیز می  سبب پیدایش اشکالخود 

 گردد.   ز میاوند بانسبت دادن صفات موجودات حادث به خد

 صفت فعلی بودن تردید .2

، نخست به تعریف صفات فعلی ق یزدی در این قسمتقبل از تبیین دیدگاه محقّ 
بر  فبلکه چنین اتصافی متوقّ  ،پردازیم. اتصاف خداوند به برخی از صفات بالذات نیست  می

در  هاتنت که مانند اتصاف خداوند به صفت خالقیّ  وجود و تحقق مخلوق و معلول است؛
                                                           

وان  . »2 بَر  مِنَ   رِض  ک  هِ أَ  (.71)توبه: « اللَّ

ـــــــــــ
فصلنـامــه

ـــــــــــپژوهشيعلمي



 

 

11 

 

نقد 11

و 

بررسی 

دیدگاه 

ناصر 

القفاری 

درباره 

پیدایش 

گی
گون

چ
 

ب
سا

انت
 

ید
رد

ت
 

 به
سی

رر
د؛ ب

اون
خد

 
نه

ادا
نق

 
یه

ظر
ن

 
قق

مح
 

ی
زد

ی
 

 

بلکه  ،شوند  الهی انتزاع نمیگونه صفات از ذات   ق مخلوق معنی دارد؛ در نتیجه اینصورت تحقّ 
در مقابل (. 137تا:   )طباطبایی، بی شود  ها می  صف به آنمرتبه فعل و مخلوق متّ  خداوند در

به به مرت ای هستند که از مقام ذات الهی بدون نیاز  گونه  گونه صفات، برخی از صفات به  این
ق یزدی با مانند علم ذاتی و حیات. بدین جهت محقّ  ،شوند  مخلوق و معلول انتزاع می

گی اتصاف خداوند به صفت تردید گذاری میان صفات فعلی و ذاتی به تبیین چگونتمایز
 پردازد.   می

ودن صفت تردید در مورد خداوند ق یزدی از جهاتی به تبیین فعلی بدر این قسمت محقّ 
ها   ادانه آننماید که در این قسمت به بررسی نقّ   هایی نیز بر آن اقامه می  للردازد و استدپ  می

 شود:   پرداخته می

 . صفت فعل بودن تردید 1-2

گفته وارد   های پیش  که اشکال  از نظر محقق یزدی تردید صفت ذاتی خداوند نیست تا این
وق و معلول حادث بوده و محل اثبات یا مخل لکه از صفات فعلی خداوند است؛ زیراب ،گردد

که خداوند با اراده خویش میان انجام فعلی مانند ایجاد  است. چرا سلب میان امور مختلف
بنابراین تردید  جمله این امور نیز تردید است. نماید که از  انتخاب می مخلوقی یا عدم انجام آن

دهند.   اتفاقات گوناگون در آن رخ میث و که حواد ی استناظر به مرتبه مخلوق و معلول مادّ 
. خداوند فاعل همه موجودات از وجود داردله در مورد بحث جبر و اختیار نیز همین مسئ دقیقاً 

مَلُونوَ اللَّ ست: ا جمله انسان و افعال اختیاری او (. با وجود 16)صافات:  هُ خَلَقَکُم  وَ ما تَع 
خودشان است. بدین جهت ار فعل منتسب به یاصل فعل و اخت بندگان یعنی یاین، افعال اختیار

الخَیرِ وَوَیل  لِعَبد  أجرَیتُ بِیَدِهِ  هِ دِ یَ بِ  تُ یأجرَ  بد  عَ ی لِ طوبَ »ر حدیث قدسی نیز وارد شده است: د
رِ  د و که مردّ   نماید تا این  د نیز تردید خلق میبدین جهت خداوند نسبت به شخص مردّ  1«.الشَّ
 (.133-133: 1، 1337)یزدی،  و عیان و واضح گردداک بودن اشکّ 

که افعال انسان نسبت به امور مختلف مانند انجام یا عدم انجام فعلی،   گونه  بنابراین همان
گردد، اراده   می ]یعنی تمایل به انجام فعل خاص یا عدم تمایل به آن[ صف به اقبال و ادبارمتّ 

                                                           

. این حدیث مورد نظر محقّق یزدی، در هیچ یک از منابع روایی شیعی یا اهل سنت یافت نشد، هر چند شاید بتوان 2
 مضمون آن را در برخی از احادیث یافت. 
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صف به تردید مخلوقات خویش یعنی نیز بالعرض متّ  ها است  ننده آنالهی نیز که ایجادک
و  و خداوند ثانیاً  الذات صفت مخلوقات استو ب تردید اولً  ،ین نظرگردد. با ا  میها   انسان

که  «زید ابوه عالم»شود   که در ادبیات عرب گفته می  گردد. مانند این  صف به آن میبالعرض متّ 
و بالعرض واجد این صفت است.  گردد و خود او ثانیاً   می صف به علمو بالذات متّ  پدر زید اولً 

صفت فعل مؤمن است و  ،و بالذات پس در حدیث مذکور، تردد اولً »گوید:   ق یزدی میمحقّ 
 (.133: 1، 1337رک: یزدی، ) «و بالعرض صفت فعل الله است ثانیاً 

 از جهاتی قابل نقددر این قسمت  ق یزدیرسد که استدلل و دیدگاه محقّ   به نظر می نقد(
 باشد: 
ن او در انجام د بودگونه احادیث صراحت در انتساب تردید به خداوند و مردّ   نصّ این (1

تُ »است که در همه این احادیث تعبیر ای از افعال دارد. بدین جهت   پاره د  وارد شده « مَا تَرَدَّ
گونه   نگشته است. بنابراین ایند من مردّ است؛ یعنی خداوند در هیچ موردی مانند مسئله مرگ مؤ

 ،من و سپس انتساب بالعرض آن به خداوند نداردد بودن مؤاحادیث هیچ گونه دللتی بر مردّ 
 من. دیث تردید داشتن خداوند است نه مؤاین احا بلکه تصریح و نصّ 

گی خلق له جبری یا اختیاری بودن افعال انسانی و چگونق یزدی با استفاده از مسئمحقّ  (1
که به نظر   له را در مورد تردید نیز بیان دارد. حال آنخواهد همین مسئ  ها می  اده یا قدرت در آنار

له جبر و اختیار، چگونگی انجام ین قیاسی جامع مشترک نداشته باشد؛ زیرا در مسئرسد چن  می
چگونه  ،ست. به بیان دیگرا افعال اختیاری از سوی انسان با نظر به مخلوق بودن و نیازمندی او

د ولی در این احادیث خداوند خویش را مردّ  رای اراده مستقل یا وابسته است،مخلوق نیازمند، دا
 منان داشته باشد. که نظری نسبت به تردید مؤ  بدون این ،نماید  فی میمعر

نتیجه استدلل محقق یزدی در این قسمت چنین است که خداوند برخی از امور مانند  (3
. صحت نماید  ها را مردد می  تر آن  نماید یا به بیان واضح  ن بندگان خویش خلق میرا در میا تردید

و تحت اراده مطلق  سان، معلول و مخلوق خداوندانتردید نیست؛ زیرا ای قابل   چنین مسئله
های کلامی   های زیادی میان فرقه  چند که در مورد کیفیت این اثرگذاری اختلاف الهی است هر

ه یعنی بررسی آن موضوع پژوهش حاضر نیست، ولی اصل مسئل و وجود داردو فلسفی اسلام 
ولی این نکته هم توان اثباتی لزم  ها اختلافی نبوده و اتفاقی است؛  امکان خلق تردید در انسان

بودن د احادیث مورد بحث بیانگر مردّ  ت تردید به خداوند ندارد؛ زیرارا در مورد انتساب صف
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های   منان یا انسانبنابراین نظری به خلقت تردید در میان مؤگفته هستند و   خداوند به دلیل پیش
 دیگر ندارند. 

این قاعده ق یزدی در مورد انتساب بالعرض و ثانوی تردید به خداوند با عای محقّ مدّ  (3
: 1333)فارابی،  « ما بالذات  کلّ ما بالغیر یجب أن ینتهی إلی» فلسفی در تعارض است که

ی اگر انتساب ثانوی و بالعرض تردید به خداوند را بپذیریم، بایستی به دلیل حتّ  (. زیرا11
بنابراین با نظر به این قاعده »یابد.    اتصاف بالعرض نیز نمیعرضی بودن به ذاتی ختم گردد و الّ 
)مطهری، « ستای انتساب بالذات قبل از آن ابه معن و مفاد آن انتساب بالعرض لزوماً 

نه ق یزدی در این زمیکه در فرض پذیرش استدلل و مبانی محقّ   حاصل این (.63: 11 ، 1377
گر توانایی گردد و نظریه این پژوهش  شده و چالش اساسی آن باز می  باز هم اشکال مطرح

 آن را ندارد. گویی به  پاسخ

 شدّت و سختی سکرات موتبیان . 2-2

م و سبب تألّ  ناک و شدید نسبت به انسان استای درد  مرگ حادثهبق برخی از آیات قرآنی ط
حَقِّ ذلِ گردد:   فراوان او می تِ بِال  مَو  رَةُ ال  هُ تَحیدوَ جاءَت  سَک  تَ مِن  ق (. محقّ 11)ق:  كَ ما کُن 

بیان پردازد؛ بدین   الهی و رفع اشکال در مورد آن می به تبیین تردید ،یزدی با استفاده از این معنی
ای که چنان   گونه  به ت احوال سکرات و نزول مرگ است،صدد بیان شدّ  در حدیث تردید الهی که

ت شوق به شخص مؤمن را با کمال ایمان و شدّ  ،های مرگ  سختیگردد که   میشدید و سخت 
ای که میان   به اندازهکند   می ر، ترسان و متحیّ یاله یسوی جوار رحمت و فیوضات نامتناه

های   تی مرگ یا ترک وصول و نچشیدن رنجل سخبه رحمت نامتناهی خداوند و تحمّ وصول 
ننده د که ایجاد ی است که به فعل خداونت تردید به حدّ گردد. بنابراین شدّ   دچار تردید میمرگ 

نماید. در این صورت نیز معنای حدیث جهت بیان مبالغه در   است نیز سرایت می تردید او
، 1337است )یزدی، و بالعرض  د بیان اتصاف فعل خداوند به تردید، ثانیاً و در صد استتردید 

1 :133.) 
ین عا، چرا خداوند در ات این ادّ که با فرض صحّ  شود  با نظر به این مدعا سؤالی مطرح می

د که خداوند به جهت کن  ق یزدی در پاسخ بیان میدهد؟ محقّ   حدیث تردید را به خود نسبت می
تحقق هر فعلی  که  دهد. توضیح این  ف افعال مؤمنانه چنین نسبتی را میو تشرّ  بزرگ جلوه دادن

ق مفعول در تحقّ  انفعال مفعول از سوی دیگر است؛ یعنیف بر فاعل آن از یک سو و متوقّ 
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بدین لحاظ هر فعلی که بیشتر . نیز نیازمند انفعال مفعول است خویش نیازمند فعل و فعل
گردد تا   اعل بیشتر و قرب او نیز افزون میت او نسبت به فد، مظهریّ دهنده فعل فاعل باش  نشان

به »گردد:   فعل فاعل می رسد که حقیقت مفعول به طور تمام  ی میت قرب به حدّ که شدّ   این
غایت قرب او و  و فعل هم از جهت اظهار کند  می عل ادعااکه فچه   کند همان  ی که ادعا میحدّ 

ع و نفس المر، من منم و که چنانچه تو منی، من نیز توام. اگرچه در واق گوید  بیان شرافت او می
 (.133-133: 1، 1337)یزدی،  «تو تویی

همه مخلوقات با خالق نیز مطرح له در مورد رابطه همین مسئ ق یزدی دقیقاً از دیدگاه محقّ 
ی از فعل ا  دهری و ملکوتی هر یک آیه و نشانهگردد و طبق آن همه موجودات زمانی،   می

هی، حب، بغض و... صفات خداوند خداوند هستند. بدین جهت صفات هر یک مانند امر، ن
که صفت فعلی مؤمن است و   (. بنابراین تردید نیز به دلیل این136: 1، 1337)یزدی،  گردد  می
 حد با ذات خداوند است، در این حدیث تردید به خداوند نسبت داده شده است. من نیز متّ مؤ

نیست:  د که تردید صفت فعلی یا ذاتی خداوندگیر  شده نتیجه می  ق یزدی از موارد گفتهمحقّ 
و بالعرض وصف ذات حضرت اله و فعل او نیست،  و بالذات و نه ثانیاً پس چون تردد نه اولً »

که   ر است یا آناشکالی وارد نیست؛ خواه عیب از جهت این باشد که تردد مستلزم تغیّ  اصلاً 
 :1، 1337)یزدی،  «اند نه واجب تعالی و از صفات ممکند هر ر است؛ زیرابا تحیّ مترادف 

137.) 
وارد  ها و انتقادهایی  ق یزدی در این قسمت اشکالرسد که به دیدگاه محقّ   به نظر می نقد(

 باشد: 
شود که سبب تردید خداوند نیز   ای می  ت تردید مؤمن به اندازهق، شدّ طبق بیان این محقّ  (1

انسان معلول و مخلوق الهی است و تأثیر که چنین مطلبی صحیح نیست؛ زیرا   گردد. حال آن  یم
وجودی  ار و تصورات انسانی ممتنع است. به بیان دیگر انسان مرتبهپذیرفتن خداوند از افک

زیرا معلول و  ؛ثر در ذات و افعال الهی باشد، ممکن نیستکه مؤ  این ، بنابراینضعیفی دارد
بخش خویش نیست. در برخی احادیث نیز این معنی   تأثیرگذار در ذات خالق هستیمخلوق 

هَامُ لَ  یإِنَّ رَبِّ »وارد و بدان تصریح شده است:  و 
َ شَاهُ ال  زِ وَ لَ   تَغ  بُهَاتُ   بِهِ   لُ تَن  مِن   وَ لَیَحَارُ   الشُّ

زِلُ  ی  شَ   ء  وَ لَیُجَاوِزُهُ  یشَی   دَاثبِهِ   ء  وَ لَیَن  ح 
َ  (. 113: 1 ، 1311)کلینی،  « ال 

ماید که طی آن شخص مؤمن دچار ن  ق یزدی تبیینی ارائه میدر این قسمت نیز محقّ  (1
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گونه   این حدیث در واقع بیانگر تردید مؤمن است. قبل از این بیان گردید که اینو  تردید است
چنین استنباطی از این احادیث،  اینبنابرمن و حادیث بیانگر تردید خداوند هستند نه تردید مؤا

 ها سازگاری ندارد.   آن با نصّ 
های عادی، شناخت   در برخی از موارد به دلیل نقصان و محدودیت علم دانشمندان و انسان

توان استنباط   گردد. در این میان نمی  احادیث و آیات مشکل و پیچیده می مقصود حقیقی برخی
 ردد. گ  های بیشتری می  که از فهم ظاهری آنها دچار اشکالنمود  یا تفسیری از این بیانات شرعی

گردد با برخی   های مرگ دچار تردید می  ها و رنج  تیمن با مشاهده سخکه شخص مؤ  این (3
ل تغییر بودن آن است، از آیات و احادیث که بیانگر قطعی بودن زمان فرا رسیدن مرگ و غیر قاب

هُ رُ مانند  سازگار نیست و در تناقض است؛ ت  تُ تَوَفَّ مَو  ی إِذا جاءَ أَحَدَکُمُ ال  سُلُنا وَ هُم  حَتَّ
طُون مِینَ نَفَثَ فِ »و  (61 )انعام:  لیُفَرِّ

َ وحَ ال  س   یرُوعِ  یفَإِنَّ الرُّ هُ لَن  تَمُوتَ نَف  یأَنَّ مِلَ   حَتَّ تَک    تَس 
قَهَا این بیانات شرعی و قرآنی، زمان مرگ (. بنابراین طبق 31ق: 1313)ابن شعبه حرانی،  «رِز 

که زمان فرا   این اضافه برگردد.   بسیاری دچار تقدیم یا تأخیر نمی قطعی و یقینی است و در موارد
من در مورد زمان رسیدن آن دچار گردد تا انسان مؤ  متعلق اراده الهی نمی رسیدن مرگ اصولً 

ان نیست و آیه مورد اشاره نیز به این مدعا انس فاعل مرگ اساساً  ،تردید گردد. به بیان دیگر
د گشتن او در این مردّ  ،که به دلیل فاعل نبودن انسان نسبت به فعل مرگ  تصریح دارد. نتیجه این

تردید انسانی نقشی در تقدیم یا تأخیر زمان مرگ ندارد تا چه رسد  ؛ بنابراینمعنی است  زمینه بی
 سرایت نماید و فعل او را دچار تردید نماید.  که چنین تردیدی به خداوند نیز  به این
الوجود   دید او به واجبمن نزد خداوند را دلیل انتساب فعل ترق یزدی شرافت مؤمحقّ  (3
با وجود شرافت داشتن، مؤمن موجودی مادّی و دارای له این است که ه است، ولی مسئدانست

به خداوند ممتنع  ،جمله تردیدها از   ی از آنهای خاص خودش است که انتساب برخ  ویژگی
حات مختلف سبب مرجّ  م اطمینان و یقین در انجام فعلی است؛ زیرااست. تردید ناشی از عد

ی مانند در مورد موجودات مادّ  تنهاگردد. چنین امری   اشتن اراده جازم در انجام فعل میعدم د
شناخت یقینی و حقیقی ی با علم و ادراک محدود خویش توانایکه انسان امکان دارد. چرا 

که   گردد. حال آن  دارد، بنابراین گرفتار تردید و حیرت میمصلحت و مفاسد امور مختلف را ن
به درستی و قطعیت خداوند به دلیل داشتن حکمت بالغه و علم مطلق، مصالح و مفاسد امور را 

داشتن شخص مؤمن  براین با وجود شرافتکه سبب تردیدی در او گردد. بنا  بدون اینداند،   می
 الوجود امکان ندارد.   وند، نسبت دادن تردید او به واجبنزد خدا
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 منان دلایل تردید مؤ .3

شده در احادیث   اه خویش در مورد تردید الهی بیانبیان تفسیر و دیدگق یزدی پس از محقّ 
 پردازد:  ، به بیان دلیل عروض تردید در مؤمنان هنگام مرگ میمذکور

 در افعال یا انجام تکالیف دینی کوتاهی .1-3

منان ممکن است به دلیل قصور یا تقصیر آنان در برخی نخستین عامل عروض تردید در مؤ
و شرایع الهی اعمالی انجام  خلاف قوانینها را   آن ز افعال یا تکالیف دینی شان باشد؛ زیراا

ین جهت راضی به بینند، بد  اه و نامناسب بارگاه حضرت اله میاند و خود را روسیاه درگ  داده
ممکن است به دلیل امید به توبه و انابه از فرا رسیدن زمان مرگ  شوند یا  قبض روح خویش نمی

ممکن است از طولنی شدن عمر خویش به دلیل احتمال گناه و  ،خشنود نباشند. در مقابل
آنان سبب عروض  احتمال این موارد در روح و نفسبنابراین نافرمانی بیشتر، ترسان باشند. 

 (.131: 1، 1337)یزدی،  شود  ر مورد فرارسیدن زمان مرگشان میتردید د

 . طمع وصول به مقام بالاتر 2-3

، منان با ملاحظه واصل شدن به قرب جوار حق و خلاصی یافتن از ماسوی اللهمؤبرخی از 
والتر در آنان یل مقامی ولی چون طمع وصول و تحص ،شوند  به فرارسیدن زمان مرگ خشنود می

، نسبت به عروض مرگ های دیگر به سوی خداوند  هست، همچنین به امید هدایت کردن انسان
 (.131: 1، 1337)یزدی،  شوند  دچار تردید می

 . عدم علم به عاقبت خویش 3-3

های دیگری نیز ممکن است به دلیل ندانستن عاقبت سرنوشت خویش در قیامت   انسان
اهل بهشت هستند یا دانند که   ؛ زیرا اینان نمیفرارسیدن زمان مرگ گردنددچار تردید در مورد 

)یزدی،  گردند  سرنوشت نهایی خویش دچار تردید میجهنم. بدین جهت به دلیل تردید در مورد 
1337 ،1 :131.) 

بعد از رفع و  تنهادارد که خداوند   توضیح این اسباب تردید، بیان می ر شیعی بعد ازاین متفکّ 
از  پسمگر  ،کنند  هیچ مؤمنی را قبض روح نمی»ماید: ن  قبض میها ارواح آنان را   آن تردیداله از

ةُ  آیه مراد و« رفع تردید او و اذن او مَئِنَّ مُط  سُ ال  ف  تُهَا النَّ جِعِ  یَا أَیَّ ةً  یار  ضِیَّ كِ رَاضِیَةً مَر   إِلَی رَبِّ

خُلِ  خُلِ  یعِبَادِ  یفِ  یفَاد  تِ  یوَاد   (.131: 1، 1337)یزدی، همین است  (31-17)فجر: یجَنَّ
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ائه نظریه تردید، انتساب تردید مؤمنانه به خداوند است که در ق یزدی در ارتلاش محقّ تمام 
نتقاداتی نسبت به آن را معین نماید. با وجود این، ا عوامل و اسباب آناین قسمت سعی نمود 

 گردد.  وارد است که بیان می
اشاره شد که انسان، فاعل مرگ نیست، بلکه طبق برخی از آیات قرآنی  های پیشین  در قسمت

ای دیگر، خداوند   ( و در پاره17؛ محمّد: 11ای ملائکه و فرشتگان )سجده:   فاعل چنین حادثه
که خود انسان فاعل مرگ نیست، مردّد گشتن او   (. بنابراین به دلیل این31دانسته شده است )زمر:

گردد که   عنی است؛ زیرا فردی در مورد انجام یا عدم انجام فعلی دچار تردید میم  در این زمینه بی
که اشاره گردید زمان مرگ در بسیاری از موارد   نسبت فاعلیت به آن فعل داشته باشد. به اضافه این

 ای که تقدیم و تأخیرپذیر نیست. در نتیجه تردید در مورد آن راه ندارد.   گونه  قطعی است، به
ها با مشاهده اعمال   ید این نکته نیز این است که به هنگام عروض موت، برخی از انسانمؤ

قرآن  ولی خداوند در ،نمایند  ه دنیا و انجام اعمال صالح میناشایست خویش آرزوی بازگشت ب
هَا کَلِمَة  هُوَ قَائِلُهَاداند:   کریم چنین امری را محال می  (. 111منون:)مؤ کَلاَّ إِنَّ

سبب  ،شمارد  امل و اسبابی که محقّق یزدی برمیدین لحاظ هر چند ممکن است عوب
د گشتن او نسبت ولی چنین امور سبب مردّ  شود،عروض حالتی نفسانی و روحانی در انسان 

فاعلیتی نسبت به فعل موت ندارد. شایان توجه است که قرآن کریم نیز  گردد؛ زیرا  به مرگ نمی
د شدن انسان مانند مردّ مور دیگری غیرنفسانی به هنگام مرگ را ا نتیجه عروض این حالت

 داند.   ( و... می33 )زمر: (، آرزوی بازگشت به دنیا36 )زمر: حسرت

 گیری  نتیجه

ق یزدی پرداخته شد. له تردید الهی از دیدگاه محقّ این پژوهش به بررسی و تحلیل مسئدر 
ای تحت   گونه  یل ارتباط با شیخ احمد احسائی بهکه به دل پژوه است  ق یزدی متفکّری حدیثمحقّ 

ملاصدرا نیز در آثار او دیده  عربی و  تأثیر افکار او است و همچنین اثرپذیری از افکار ابن
که اصل در کلام   . با توجه به ایناستعی مجازی بودن این احادیث ق یزدی مدّ شود. محقّ   می

نظریه مجازی بودن  و نیازمند دلیل یا قرینه است،بوده حقیقی بودن است و مجاز خلاف اصل 
گونه احادیث صراحت در انتساب تردید به   ساب تردید به خداوند صحیح نیست، بلکه اینانت

ن د بوداحادیث مورد بحث بیانگر مردّ  ای از افعال دارد.  د بودن او در انجام پارهخداوند و مردّ 
های   منان یا انسانابراین نظری به خلقت تردید در میان مؤگفته هستند؛ بن  خداوند به دلیل پیش
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که معلول در علّت   حال آن ،نماید  انه به تردید در خداوند سرایت میمندیگر ندارند. تردید مؤ
شده در این احادیث صفت فعلی نیست. با نظر به   گذارد، بنابراین تردید بیان  تأثیری نمی

)طبق دیدگاه  حاد ظاهر و مظهررسد که تبیین از جهت اتّ   شده به نظر می  مطرح انتقادات
)طبق دیدگاه ملاصدرا(، بهترین شیوه جهت تببین و  حاد وجود رابط و مستقلعربی( و یا اتّ   ابن

 . تصاف خداوند به صفت تردید استمبرهن نمودن چگونگی ا
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