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 عدالت عرفیکاربست 

 در انگاره اسلام رحمانی و نقد آن

 1عذرا جعفری موحد  16/11/1311تاریخ دریافت: 
 2محمد رنجبرحسینی 11/17/1311تاریخ تأیید: 

 1احمد کریمی 

 چکیده
اسلام رحمانی، عنوان قرائتی نواندیشانه از دین اسلام است که با مبنا قرار دادن عقلانیّت مدرن، که 

دهد.   را ارائه می« عدالت»محورِ مادّی است، فهم و تفسیر جدیدی از برخی مفاهیم مانند   سودعقلانیّت 
طراحان اسلام رحمانی از میان دو تعریف عدالت یعنی عدالت استحقاقی و عدالت مساواتی، عدالت 

ان پیامبر اند و عدالت استحقاقی را مختصّ زم  مساواتی که مورد پذیرش عرف عصر حاضر است را پذیرفته
دانند. نوشتار حاضر، به تبیین کاربست عدالت عرفی در انگاره   می« اسلام تاریخی»و اسلام حامل آن را 

اسلام رحمانی و نقد آن پرداخته است. در انگاره اسلام رحمانی، بر مبنای عقلانیّت مدرن، عدالت و نتایج 
که خرد   ی، ضابطه فهم اسلام است. دیگر اینکه عدالت عرف  شود. یکی این  آن، با چهار مقدمه تبیین می

که   که احکام شرعی، طریقیّت دارند نه موضوعیّت و آخر این  جمعی، معیار فهم عدالت است. سوم این
عدالت عرفی و کرامت ذاتی، مبنای قوانین حقوق بشر است. عرف و خرد جمعی که واضع قوانین حقوق 

د؛ بنابراین احکام شرعی غیرعبادی که با عدالت مساواتی دان  بشر است، رعایت تساوی را عدالت می
ناسازگار هستند، از حوزه دین خارج گردیده و جای خالی آن با قوانین حقوق بشر که بر مبنای عدالت عرفی 

وارگی آن، خلط مقام ثبوت و اثبات عدالت و تأمل   توان به عدم نظام  شود. در نقد این دیدگاه می  است، پر می
 ای عقلی بودن عدالت عرفی و عدم تنافی طریقیّت احکام با موضوعیّت آنها اشاره کرد.در معن

 .اسلام رحمانی، کدیور، عدالت عرفی، عقلانیّت مدرن، اسلام تاریخی، اسلام معنوی: واژگان کلیدی
                                                           

 (.jafarimovahed97@gmail.com). دانشجوی دکتری کلام امامیّه دانشگاه قرآن و حدیث 2

 (.ranjbarhosseini@gmail.com)گاه قرآن و حدیث و عضو پیوسته انجمن کلام اسلامی حوزه . استادیار گروه کلام دانش1

 .(ahmad.com@gmail.com) عضو پیوسته انجمن کلام اسلامی حوزه . استادیار گروه کلام دانشگاه قرآن و حدیث و1
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 مقدمه

اخیر،  دطلبانِ دو دههای از تجدّ   همحوری، از سوی عدّ   گاره اسلام رحمانی با شعار عدالتان
بر عدالت به عنوان در جهت ایجاد سازگاری بین مدرنیته با دین مطرح شده است. در این دیدگاه 

های مدرنیته، نظیر   گردد، با ارزش  ا تفسیری که از آن ارائه میامّ  شود،  لفه مهم، تأکید مییک مؤ
و ت و مبانی آن سکولریسم و اومانیسم سازگار است. برای فهم دقیق تقریر این دیدگاه از عدال

 الت زیر پاسخ داده شود:اشکالت وارد بر آن، باید به سؤ
در احکام اسلامی عدالت مورد نظر اسلام رحمانی چیست؟ نظر این انگاره درباره عدالت 

عدالت در احکام اسلامی دارد؟ دیدگاه م رحمانی، چه راهکاری برای بقای ؟ اسلاچیست
 مشکلات نظری و عملی مواجه است؟اسلام رحمانی درباره عدالت، با چه 

، امّا در ی داردالت فوق در هر دو حوزه نظری و عملی دین، تأثیرهای مهمّ پاسخ به سؤ
لامیِ عدالت پاسخ داده خواهد الت مذکور، با توجه به بعد اعتقادی و کتحقیق حاضر، به سؤ

اصلی خود را بر مبانی چرا که اسلام رحمانی از مرحله طرح با این عنوان، تاکنون تمرکز شد؛ 
اعتقادی و کلامیِ موضوعات مختلف از جمله عدالت قرار داده است که به تبع تغییر آنها، 

شود. بر این اساس، هدف اصلی در این پژوهش   تغییراتی در حوزه عملی و فقهی مطرح می
ت مشخص کردن دیدگاه اسلام رحمانی و تعیین محل نزاع و در ادامه بررسی انتقادی عدال

 عرفی با تقریر کدیور و نشان دادن جهات ناسازگاری آن با دیدگاه اسلام اصیل و وحیانی است. 
ها در مورد عدالت و پی بردن به   بررسی موضوع مذکور، زمینه مناسبی برای تبیین دیدگاه

 آلود اشتراکات  ابهام کند و عدم تبیین این دیدگاه، باعث تشدید فضای  دیدگاه درست، فراهم می
است؛  زمینه را برای مغالطات دیدگاه نادرست، مهیا کرده الفاظی مانند عدالت شده و لفظیِ 

مفهوم  در نتیجه فهم غلطِ و  گردد  سبب دور ماندن افراد از فهم اصیل عدالت میهمچنین 
 ، افراد و جامعه گرفتار لوازم عملی باطل آن خواهند شد. عدالت

که به بررسی ر اندک بوده و در بین آنها اثری ه، بسیاهای صورت گرفته در این زمین  پژوهش
تطبیقی این دو دیدگاه در قالب اسلام رحمانی و اسلام سنتی و مبانی و لوازم آنها بپردازد، یافت 

 نشد. 
رباره ، د«اسلام رحمانی»اح انگاره به عنوان طردر این نوشتار ابتدا دیدگاه محسن کدیور 

راهکارهای وی جهت حفظ عدالت در اسلام و در نهایت به  بیان شده و در ادامه بهعدالت 
 شود.  بررسی و نقد دیدگاه وی درباره عدالت پرداخته می
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 شناسی   مفهوم .1

 گیرد:  قبل از ورود به بحث، برخی از مفاهیم اساسی در این پژوهش، مورد تبیین قرار می

 عدالت . 1-1

: 1ق، 2419ق و مورد رضایت )فراهیدی، قول و حکم حدر معانی « عدل»عدالت از ریشه 
 فارس،  حکم به تساوی )ابن و (411: 22 ،ق2424 منظور،  )ابن حکم به حق (، مستقیم،11

 کار رفته است.ه ( ب146: 4ق، 2414
حق، بر اساس استعداد و   هر ذی دادن حقّ  م، به معنایعدل در اصطلاح متکلمان متقدّ 

، 21.2است )شیخ صدوق، در مقابل آن ظلم قرار دارد که منع حقوق  و استحقاق او است
مان نیز عدل را صفت فعل الهی به برخی متکلّ  .(211ق: 2421شیخ مفید،  ؛12: 14باب

ق: 2421فاضل مقداد،  ؛14ق: 2416دانند )شیخ طوسی،   ه فعل خداوند از قبیح میمعنای تنزّ 
 داند و  ها می  عایت حقوق فطری و واقعی انسانشهید مطهری نیز عدالت را به معنای ر .(5.

نیز حقیقت ثابتی است و نسبی نیست عدالت  معتقد است که این حقوق ثابت است؛ بنابراین
نیز عدالت به معنای قرار گرفتن هر چیز در جایگاه شایسته خود  .(114: 12، 21.1)مطهری، 

( به این معنا که 144: 15ست )همان، شده سازگار ا  معانی عدل است که با معانی بیان یکی از
 وقتی امری در جایگاه شایسته خود قرار گیرد حق او داده شده و قبیح هم صورت نگرفته است.

 کنند.  برآن تأکید میشود که قرآن و روایات   نیز نامیده می «عدالت واقعی»شده،   بیانمعانی 
 فردی و اجتماعی، همه بر این معنایهای   امامت، آرمان ت ونظام توحید، معاد، نبوّ  اساساً 

 اخلاقی، اصلو حوزه اعتقادی، فقهی  درع، عدالت در مکتب تشیّ  است؛ بنابراینعدل استوار 
 .بنیادی است

 عدالت عرفی. 2-1

 منظور،  )ابن کار رفته استه شده و امر متداول ب  رف در لغت به معنای شناخت، شناختع
در اصطلاح فقه نیز به روش عمومی و همگانی توده مردم در محاورات،  .(119 ق:2421

 .(215ق: 2421شود )موسوی خمینی،   می ا و دیگر امور اجتماعی گفتهه  معاملات، سیاست
 عدالت عرفی یعنی خداوند در امور اجتماعی، تشخیص عدالت را به عرف واگذار کرده است

  .(51: 2191)الهی خراسانی، 
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 .در مورد عدالت، عدالت عرفی استاسلام رحمانی ن کدیور به عنوان طراح نظریه محس
وی عدم تعریف عدالت در قرآن را شاهد عرفی بودن آن و مبنا بودن فهم ارتکازی انسان معاصر 

فهم ارتکازی انسان معاصر از عدالت، رعایت تساوی بین »گوید:   داند و می  از عدالت می
، 2191ت مساواتی است )کدیور، رفی در زمان حاضر، عدالست؛ پس عدالت عا ها  انسان

kadivar.com). 

 اسلام رحمانی. 3-1

ای ترکیبی از اسلام و رحمانی است، اصطلاحی است که به برداشت   اسلام رحمانی واژه
ه را جامعه مدنی است، این نظریّ  از طرفداران خاصی از اسلام، اشاره دارد. محسن کدیور که

مدار و بعدها با عنوان اسلام   نوان اسلام معنوی یا غایترده و ابتدا تحت عبندی ک  رچوبچا
حمانی برداشتی از اسلام است اسلام ر»تعریف کرده است:  و آن را چنین رحمانی مطرح نموده

رضایت خداوند، عدالت،  دهد:  گانه ذیل، شاکله اصلی آن را تشکیل می  های ده  که مؤلفه
، رحمت، اخلاق، کرامت و حقوق انسان، آزادی و اختیار، علم و کارشناسی، عقلانیّت

 .(kadivar.com، 2191)کدیور، « و سکولریسم عینیدموکراسی 
دنبال کاستن  این دیدگاه به دان انگاره اسلام رحمانی معتقدند کهها، ناق  در مقابل این تعریف

و تساهل و تسامح است. بعضی گری   ، اباحهگرایی  ، دنیاکردن حوزه دین  از حوزه فقه و کوچک
از اسلام با تکیه بر اسلام رحمانی قرائتی روشنفکرانه »گویند:   ن در تعریف آن میمعاصرا

 سکولریسم و پلورالیسم، در تقابل با اسلام سیاسی است و با خشن و مستبدلیبرالیسم، 
مداری،   محوری، تساهل  نویتگریزی، مع  شریعت زدایی،  خواندن اسلام رسمی، در پی خشونت

 (11-29: 2194پوروحید،   )علی« گرایی در دین است.  گرایی و درون  گری، تقلیل  گزینش
اسلام رحمانی، »کنند:   مقام معظم رهبری نیز اسلام رحمانی را چنین تعریف می

الهی، در مستند به وحی گرفته از لیبرالیسم، کارهای غیر  تای است برای معارف نشأ  کلیدواژه
تربیت اسلامی، )مرکز مطالعات راهبردی  «معرض خطا و اشتباه و دوگونه اندیشیدن است.

2194 ،24) 

 عاهای اسلام رحمانی در مورد عدالتادّ .2

 عقلانیّتکدیور به عنوان طراح اسلام رحمانی، نظر خاص خود درباره عدالت را بر مبنای 
 کند:   مدرن در قالب چند مقدمه بیان می
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 تی( و معنوی سنّ) تقسیم اسلام به تاریخی. 1-2

سلام را به اسلام تاریخی)سنتی( ا ه عدالت عرفی،نظریّ  فرض  کدیور در ابتدا، به عنوان پیش
 «تیاسلام تاریخی یا سنّ »شیعه ایران را  کند. اسلام مطرح در بین علمای  معنوی تقسیم می و

)کدیور،  نامد  می« اسلام رحمانی»عدها و ب« ویاسلام معن»د نظر خود را نامد و اسلام مور  می
و  فرهنگ غلبه ،د از اسلام تاریخی»مراگوید:   وی در تعریف اسلام تاریخی می .(25: 2116

، سیقدهای  سبات و قالبمنا نعنوا به ولنز عصر صخا شرايط ونی مكا و نیماز مقتضیات
گونه   ( و اسلام معنوی را نیز این)هماناست«  میاسلا انديشه بر بمطلو و نیماآر ،ناپذيرتغییر

 تكوين عصر نیمكا -نیماز شرايط نيدردنودر با رغايتمدای و معنوم »اسلاکند:   معنا می
 اينبنا بر  .اندد می ماسلا تغايا و فاهدا و ينروح د قتحقّ و معرفت را در ریينداد ،يند

 دنبو ینید ضابطه، یتقو یعنی، و روح اسلام بعثت فهد با عملی و ینظر هنگیهما، تلقی
 (26)همان: .« ولنز عصر نیمكا -نیماز صخا یها  قالب و ظواهر عايتر به اكتفا نه است

 تعارض اسلام تاریخی با عدالت مساواتی. 2-2

بیان را با آن  ص کرده و تعارض اسلام تاریخینظر خود را مشخّ در مرحله بعد، عدالت مدّ 
فهم ارتکازی انسان معاصر از »گوید:   در تعریف آن میکند. وی با عرفی دانستن عدالت،   می

ها و   عدالت، عدالت مساواتی است. به عبارت دیگر عدالت، یعنی رفتار مساوی با همه انسان
 «شود.  ها مانع از تساوی حقوقی یا باعث تبعیض حقوقی نمی  ای در انسان  که هیچ خصیصه  این

 (kadivar.com، 2191)کدیور،
بر اساس حسن و قبح عقلی، عدالت امر ماقبل دینی و منشأ فهم آن خرد  ،دیوراز دیدگاه ک

خوانی تمام قوانین و   ، به لزوم همبا تأکید بر فرادینی بودن عدالتوی  .()همان جمعی است
نظر لت مدّ و اسلام رسمی در زمان کنونی را مطابق با عدا کند  احکام شریعت با آن، حکم می

که   او با بیان این .(kadivar.com ،2119)کدیور،  داند  فی است، نمیخود که همان عدالت عر
استنباط بر  عمل به مقتضای عدالت را وظیفه مسلمانان و عدالت ضابطه فهم اسلام است،

 .(91: 2116 )کدیور، داند  می اساس عدالت را وظیفه مجتهد

 ناسازگاری اسلام تاریخی با قوانین حقوق بشر. 3-2

ص کردن مقصود خود از عدالت، از تقسیم اسلام به تاریخی و معنوی و مشخّ  پسکدیور 
قوانین حقوق بشر که بر اساس عدالت عرفی تنظیم شده،  اسلام تاریخی را در چند محور با
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وق بشر که عادلنه و عاقلانه م را به قوانین حقداند و در تمام این موارد حق تقدّ   ناسازگار می
در اسلام تاریخی از اصل  این زمینه بدین شرح است که دیدگاه او در دهد. خلاصه  می است،

 :.211فراز،   موسوی )کدیور واصیل عدالت در استنباط احکام شرعی غفلت شده است 
ها   زیرا بر اساس عدالت عرفی که در عصر حاضر عدالت مساواتی است، همه انسان ؛(21-15

از حقوق برابر برخوردار  ها  در اسلام تاریخی، انسان اباید از حقوق مساوی برخوردار باشند، امّ 
ها بر   بلکه حقوق آن گیرد،  ق نمیها تعلّ   ت، حقوقی به آنبه این معنا که از حیث انسانیّ  .نیستند

موارد فوق به علاوه  است.ا ه  ت، آزاد و برده بودن، فقیه و غیرفقیه آناساس دین و مذهب، جنسیّ 
تی با های خشن را محورهای تعارض اسلام سنّ   و وجود مجازاتآزادی عقیده و مذهب عدم 

ها و در نتیجه،   این موارد، تساوی حقوقی انسان داند. از نظر وی، در  اسناد حقوق بشر می
یات و روامستند این احکام  از آنجا که غالب (.91: 2116لحاظ نشده است )کدیور،  عدالت

 آیات و روایات با قوانین حقوق بشر کاملاً است، پس تعارض بین د هم آیات رادر برخی مو
تعارض مذکور، عرفی بودن معنای  کدیور برای حلّ . (.22-224جدی و عمیق است )همان: 

 بنابراین ؛داند  می و عدم تعریف عدالت در قرآن را مؤیّد این مطلب عدالت را به قرآن نسبت داده
ر را باید با قوانین حقوق بشر در دوره حاض م غیرعبادی آنبرای تأمین اهداف اسلام تمام احکا

 .(kadivar.com، 2191سنجید )کدیور، 
ها بدون لحاظ دین   اسلام تاریخی، تساوی حقوقی انسان م اسناد حقوق بشر بربر مبنای تقدّ 
 تر است و  ت، فقیه و غیرفقیه به عدالت مورد نظر کدیور نزدیکت و رقیّ ت، حریّ و مذهب، جنسیّ 

 طریقیّتفاقد  های خشن مانند قصاص و اعدام  مجازات ارتداد خلاف آزادی عقیده و مجازات
 .(.9-91)همان:  گردد  از حوزه دین، خارج می ها بوده و  در هدایت انسان

دی مباتقدّم اسناد حقوق بشر بر احکام اسلام تاریخی،  از نظر طراح انگاره اسلام رحمانی با
ای مانند   گیرد. مبادی  این اسناد نیز مورد پذیرش قرار می ختیشنا  نانساخاص معرفتی، فلسفی و 

توانمندی عقل خودبنیاد دینی، تحوّل و دگرگونی دائمی قوانین به جهت مستند بودن به تجارب 
(. پس معیار 211-229و  226منشأ بودن عقل جمعی برای فهم عدالت و... )همان:  بشری،

میه حقوق بشر است که توسط خرد جمعی تدوین شده است و از عدالت مورد نظر کدیور، اعلا
آنجا قرآن نیز عرفی بودن معنای عدالت را پذیرفته است، احکام غیرعبادی اسلام را باید با قوانین 

 سنجید و در صورت تعارض، از حوزه دین کنار گذاشت.  حقوق بشر
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 راهکارهای اسلام رحمانی جهت حفظ عدالت در اسلام .3

تدا نواقص اسلام تاریخی و ه خود، ابدر فراهم کردن بستر مناسب برای طرح نظریّ  کدیور
کند که اسلام   عا میبیان و سپس ادّ  وق بشر در مسئله عدالت رابا اعلامیه حقهای آن   تعارض

 گونه،  و این ها را ندارد  تعارضرفت از این   جه به ضوابط و معیارهایی که دارد توان برونتی با توسنّ 
به عنوان « مدار یا اجتهاد ساختاری  غایت اسلام معنوی»زمینه را برای طرح دیدگاه خود با عنوان 

دیدگاه خاص و در واقع راهکار او برای حفظ  .کند  فراهم می هکار حفظ عدالت در اسلامرا
 توان در قالب چند بند بیان کرد:  عدالت در اسلام را می

 اجتهاد ساختاری. 1-3

از  نزولعصر  شرايطی زمان و مکان و مقتضا م مطابق بااحكاتمییز  ،داجتهااو  از نظر
(. علاوه بر اجتهاد در فروع دین، باید 245: 2116است )کدیور،  عیشراحکام ثابت و دائمی 

شناسی، زبان، هرمنوتیک و اصول فقه نیز   شناسی، جهان  در اصول و مبانی دین مانند انسان
 .(kadivar.com ،2191تجدیدنظر کرد )کدیور، 

 توجه به غایات متعالی دین. 2-3

 تغايا و فاهدا به یجد توجه اسلام رحمانی بر اساس معرفی کدیور، اسلامی است که
، تغايا و ضبالعر بمطلوهای عملی،   و قالب ماحكادارد.  ماسلا یمعنا و يند لیمتعا

 تا هیار هر و هستند تحصیل غایات متعالی دین طريق عیشر ماحكا .هستند تبالذا بمطلو
و  ساقط راعتبا زا، وگرنه با از دست دادن طریقیّت، برساند مقصدر دارد که ما را به اعتبا نیماز

طور که بیان   و همان دشو  می بینی پیش لیعا مقصد آن به لصوو یبرا توسط عرفای  زهتا طريق
 (.11 :2116شد تشخیص عدم طریقیّت، به عهده عرف خواهد بود )رک: کدیور، 

 ، معیار فقه معاملاتعقلانیّتسازگاری با عدالت عرفی و . 3-3

ق عدالت و استیفای مصالح دنیوی در راستای تحقّ فقه معاملات یا احکام شرعی غیرعبادی 
ات و فقه معاملات دین و عقلایی بودن، مقیاس حوزه اجتماعیّ  است. از آنجا که عدالت، مقیاس

 لً وامذکور این است که و تداوم احکام  حجیّت ،راعتبا های  کملاترین   مهم بنابرایناست، 
احکام شرعی در عصر نزول، عادلنه نباشد.  عقلا هسیر فبرخلا و ثانیاً نباشد  عدالت فبرخلا

و به تبع با عدالت، تعارض دارند. با توجه به  عقلانیّتا در عصر حاضر با امّ  ،اند  و عقلایی بوده
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 ماحكا بنابراین بودن حکم است، دینیدوث و هم شرط بقای هم شرط ح که شروط مذکور،  این
شرایط خاص محسوب  بهمتغیّر و مشروط  ماحكا نعنوا به، عقلانیّتمخالف عدالت و 

 .(211و  12است )همان:  مدهآسر ها به  آن راعتبا نماز كه شوند  می

 انحصار تشریع در خداوند و پیامبر. 4-3

که ؛ چراداند  فقیه نمی  احکام را بر عهده فقیه یا ولی وی، تعیین تکلیف بعد از نسخِ این
 به ها  آن نماز كه م متغیّراحكا اين یجا به بلكه، ستا اوو رسول  خدا در منحصر تنها ،تشريع

 نسبت يند به جههیچ و به و وندش  میدم وضع مر جمعی عقلاز سوی  ییعقلا نینقوا، مدهآسر
 قیبارع شا يد در تنها نیز تشريع و يمرندا جديدمتغیّر دینی  ماحكا بنابراين. شوند  نمیداده 

 شود.  تر می  با این روش دایره فقه هر روز کوچک. (245-244و  12-11)رک: همان: ماند می

 حقوق بشر نماد سیره عقلا و سازگار با عدالت عرفی. 5-3

د به آن، قبول کرده و با تعهّ  توان به عنوان نماد سیره عقلا در عصر حاضر  حقوق بشر را می
 دنبو نيدطراح اسلام رحمانی معتقد است که با این روش،  بخشید. تحقّقعدالت عرفی را 

و مبانی فقهی آن با مبانی تر   وچکكو شریعت به تدریج  فقه وقلمر و نیز ماند  می جا بر يند
تعالیم اسلام چهار بخش دارد: امور ایمانی  که  توضیح این شود.  تی متفاوت میاجتهادی فقه سنّ 
احکام شرعی غیرعبادی یا فقه معاملات.  ر اخلاقی، امور عبادی و احکام آن وو اعتقادی، امو

و به ت برخوردارند ل اهمیّ اخلاقی و عبادی، از درجه اوّ  لقی جدید از اسلام، امور ایمانی،در ت
عبادی در ه معاملات یا احکام شرعی غیرو فقد نشو  عنوان شاخصه اصلی دینداری مطرح می

 ییتواناهمچنین با روش مذکور،  گردد؛  صورت ناسازگاری با عدالت و عقل عرفی حذف می
بسیاری از امور ناسازگار با مناسبات  و شده تقويت کنونیعصر  در اتشرانتظادین در حوزه 

 .(219-211 و 11همان: ) گیرد جدید خارج از قلمرو دین قرار می

 نقد و بررسی دیدگاه اسلام رحمانی در مورد عدالت .4

اگرچه دیدگاه انگاره اسلام رحمانی درباره عدالت، در برخی موارد مثل اصل وجود احکام 
ا از اسلام وحیانی است، امّ  درست بوده و مورد تأییدر فهم دینی در اجتهاد پویا قت و تطوّ موّ 

در پی نقد و بررسی آن د قابل نقد است. آنچه نگارندگان این سطور در این نوشتار جهات متعدّ 
ا نقد محورهای امّ  ؛ند، نقد الهیاتی دیدگاه اسلام رحمانی در مورد مبانی عدالت استهست
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دگرایان ب از سوی تجدّ تعارض اسلام با قوانین حقوق بشر، همان چیزی است که به طور مرتّ 
جا موجب تکرار و اطاله کلام   ها در این  مندان اسلامی نقد شده و بیان آناز سوی اندیش مطرح و

 گردد:  است. نقد مبانی دیدگاه کدیور در مورد عدالت در چند بند بیان می

 دین و مدرنیته، نیازمند چارچوب بنیادین  . تلفیق1-4

بدون چارچوب  اامّ دین و مدرنیته است،  هدف وی از بیان این دیدگاه، ایجاد سازگاری بین
 که دین و مدرنیته در مواردی،  در حالی ؛مواردی از آن دو را گرفته و تلفیق کرده استبنیادین 

ترین مبنای احکام و مسائل دینی،   که مهم  از جمله این متعارض با یکدیگر دارند. مبانی کاملاً 
ودمختاری انسان ترین مبنای مدرنیته، استغنا و خ  در مقابل، مهم .پذیرش بندگی خدا است

تر شدن   کوچک، تعارض دین و مدرنیته در حوزه عدالت است. نتیجه فرمول وی برای حلّ 
تدریجی جنبه دنیایی و اجتماعی دین و ملاک قرار گرفتن حکم انسان به جای حکم خدا در این 
حوزه است و این همان مطلوب اومانیسم و سکولریسم، یعنی جایگزینی عقل بشر به جای 

ا امّ  ،قت هم وجود دارداحکام، احکام موّ  نیاگر چه در بدر عرصه اجتماعی دین است.  وحی،
حقوق بشر را  هیاعلام ،یبا دستپاچگ که ستیناین  قت از احکام ثابتاحکام موّ  یراه جداساز

کدیور، )صادقی و  میبا آن باش نیبشر پنداشته و در صدد رفع تعارض د یبه عنوان حقوق واقع
2116 ،kadivar.com).کند که پذیرش اعلامیه حقوق بشر، بدون   کدیور خود اعتراف می

ی این فکر شهیمات و رمقدّ  که  حالی در ؛(226: 2116)کدیور،  آن امکان ندارد پذیرش مبانی
و  2.1، 251، 29: 2194پور وحید،   )علی است و لیبرالیسم سمیامان ،سمی، سکولراعلامیه

اعتراف  ، به صراحتپذیرش سکولریسم و سازگاری آن با اسلام رحمانی ه ایشان بهالبتّ  ،( .11
ذکور با ( این در حالی است که ناسازگاری مبانی مkadivar.com، 2119)کدیور،  1کند  می

 و آثار مختلف به طور دقیق بیان شده است. ها  اسلام محرز گشته و در کتاب

 مدرن عقلانیتّناسازگاری مبانی اسلامی با . 2-4

مدرن است. طراح اسلام رحمانی نیز بر پایه همین  عقلانیّتپشتوانه قوانین حقوق بشر، 
مدرن، مبانی وی در مورد  عقلانیّت با نقد و ردّ  بنابراین، عدالت را تبیین نموده است. عقلانیّت

                                                           

کید کرده است؛ برای نمونه رک 2 به: ابتذال مرجعیت شیعه، . کدیور به پذیرش سکولریسم در موارد متعددی تأ
 www.kadivar.com. 19/1/2192شد،  و اگر پیامبر امروز مبعوث می 15ص
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ه یافته به عقل خودبسند  لی تنزّ عقلانیّتمدرن،  عقلانیّتعدالت و حقوق بشر نیز رد خواهد شد. 
ی است. یات بر محور سود و زیان مادّ نیاز از وحی است و حوزه فعالیت آن دنیا و مادّ   طبیعیِ بی

کند و بر مبنای   بینی تجربی، انسان را معیار همه چیز معرفی می  با تکیه بر جهان عقلانیّتاین 
 آوی،؛ 214: 2191 دیگران، سبحانی و ک:)رداند   های اخلاقی را نیز نسبی می  اومانیسم، ارزش

را شناختی عقل ابزاری و سکولر، آن   کدیور با افراط در نقش معرفت(. 291-111: 2161
های دیگر   دهد و در عمل ویژگی  اخلاقی و... قرار می یگانه معیار سنجش حقایق دینی،

ن را گرایی و عرفی شدن دی  د در برابر آن، نسبیت دین و تعبّ نفی مرجعیّ عقلانیّت مدرن مانند 
طراح اسلام رحمانی بدون اشاره به مبانی (. kadivar.com، 2114 )کدیور،سازد   ق میمحقّ 

و قوانین  عقلانیّتحقوق بشر و ناسازگاری تئوری و عملی آن با اهداف اسلام، به برتری آن بر 
 کند و خواستار تطبیق قوانین اسلام با قوانین حقوق  اسلام در حوزه احکام غیرعبادی حکم می

ات زمان را قبو ل دارد و با توجه اسلام نیز انطباق با مقتضیّ  است که حالی شود. این در  بشر می
ناپذیر دارد، اجتهاد پویا را   که منابع اسلامی برای کشف و تحقیق، قابلیت و استعداد پایان  به این

شت که انطباق با ا باید توجه داامّ  ؛له طراحی کرده استتحقّق این مسئبه عنوان راهکاری برای 
 که بسیاری از امور نو، انحرافی،  چه این ،ات زمان به معنای انطباق با هرچیز نو نیستمقتضیّ 

حقوق بشر غربی، حقوقی است ها ایستاد.   غیراخلاقی و غیراسلامی هستند که باید در مقابل آن
و فردگرایی وضع شده  ات لیبرالی، الحادتفکّربر مبنای انسان بودن انسان و با محوریت  که تنها

مذهبی حقوق غیراین  تهای جهان نادیده گرفته شده است.و در آن سرشت الهی بشر و مبدأ و من
 رساند.   انسان را به سعادت دنیوی می ض درست بودن در نهایتبه فر

م مندرج در این اعلامیه اعلام بسیاری از اندیشمندان اسلامی موضع خود را در برابر مفاهی
برای مثال مدافعان حقوق بشر،  ؛(11: 21.5)کرمی،  اند  اساسی بر آن وارد کرده های  و اشکال

های   کند و برترین فضیلت  گاه پلیدترین کارها را از موارد حقوق بشر دانسته و آن را ترویج می
ور عای کدیپاسخ باید ادّ   های بی  اشکالپندارد. با وجود این   اخلاقی را مانع عدالت و آزادی می

مدرن، اهداف اسلام را  عقلانیّتکه تطبیق احکام با قوانین حقوق بشرِ مبتنی بر   مبنی بر این
 تواند درست باشد.  برآورده خواهد ساخت، نمی

 خلط مقام ثبوت عدالت با مقام اثبات آن. 3-4

در نقد مبنای اول، یعنی عقلی بودن عدالت باید گفت مقصود از حسن و قبح عقلی این 
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ه عقل در شناخت حسن و قبح و به تبع، تشخیص حق در جمیع افعال، مستقل باشد، نیست ک
بلکه مقصود آن است که افعال، مشتمل بر جهت حسن و قبح است و عقل، توانایی معرفت به آن 

عقل، برّ را »گوید:   را به طور مستقل یا با کمک شرع دارد؛ چنانکه آیت الله جوادی آملی می
فهمد و در تشخیص خیر ونیکی از دلیل معتبرنقلی   نه بالجمله و کامل می الجمله و ناقص  فی
فهمد   نیاز نیست. مستقلات عقلی، اموری اندک هستند و عقل تنها، اصول ابتدایی نیکی را می  بی

داند، امّا در موارد فراوانی که در آن، عقل   و از این رو تنها برخی مسائل را جزو برّ و نیکی می
 (.9: 9، .211آملی،   )جوادی« دار تعیین و تبیین است.  دارد، دلیل نقلی معتبر عهدهاستقلال ن

اهمیت شرع، در دو مرحله علم به قوانین حاکم بر جهان هستی و علم به غایات حقیقی آن، 
به این معنا که اعتبارات شارع بر اساس مصالح  .(199: 1، 2191 شود. )طباطبایی،  روشن می

با تکلیف به امری، جهت حسن و قبح آن  شرعاز یک سو  بنابراین .حقیقی استالمری و   نفس
چرا که بدون جهت حسن و قبح، تکلیف به آن از سوی شارع حکیم قبیح  ؛دهد  را نشان می

گاه  است و از سوی دیگر، اعتبارات شارع، انسان را از غایات واقعی متناسب با جهان هستی آ
عالمانه و به « گرایی  وحی»برای دستیابی به قانون عادلنه نیز باید در پی یک  بنابراینسازد.   می

بود و از این  پی دستیابی روشمند به حقیقت وحی دور از جهل، جمود، افراط و تفریط و نیز در
زیرا شناخت  دلنه بودن آن کشف نشود؛ی اگر وجه عابه قانون عادلنه دست یافت، حتّ  ،طریق

اعطاء کل ذی »چراکه در تعریف عدل آمده است: توقف بر شناخت حق است؛ عدالت واقعی م
ست که شهید مطهری ایمان به خدا را ا رو از این .(.12: 22ق، 2411)نوری، « حق حقه

زیربنای عدالت واقعی و حقوق ذاتی مردم به عنوان به عنوان دو حقیقت مستقل از قراردادها و 
 .(445: 26، 21.1مطهری، )داند   نیز ضامن اجرایی آنها می

بر این اساس حق در مقام ثبوت، اعتباری است که با قوانین و غایات واقعی جهان هستی، 
. استبا نظام عالم واقع هماهنگ است، شرع  هماهنگ بوده و در جهان هستی، آنچه کاملاً 

م ثبوت و مقام .به عبارت دیگر، مقا.در مقام اثبات، حق با شرع، پیوندی ناگسستنی دارد بنابراین
م بر قانون است و دین مقدّ  میخت؛ اگرچه در مقام ثبوت، عدالتآ  اثبات عدالت را نباید درهم

ترین راه دستیابی به   ، مطمئنا در مقام اثبات و کشفامّ  اساس عدالت تنظیم شود، باید بر
 بر .(41-12: 2195)جاویدی،  استعدالت، دستیابی به حقیقت وحی است که عین عدالت 

این اساس در مقام ثبوت، خداوند احکام و قوانین را بر اساس عدالت، تشریع نموده است. برای 
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قِ  یوَ لَکُم  فِ موده و فرمود: مثال حکم قصاص را بر اساس عدالت تشریع ن صاصِ حَیاة  یا ال 
باب یأُولِ  ل 

َ غایات ها هماهنگ با   یعنی خداوند متعال ابتدا به همه انسان ؛(2.9)بقره:  ال 
در  کند  انی، حیات جامعه را تهدید میا هر جا که حیات انسامّ  ؛جهان، حق حیات داده است

مقام ثبوت، باز متناسب با همان غایات حاکم بر جهان، حکم به گرفتن حیات او کرده است و 
شویم. علامه طباطبایی در پاسخ   ما در مقام اثبات، از حکم الهی به کشف عدالت نائل می

سوره  11دانند، به آیه   که قصاص را مخالف رحمت و عدالت یا قوانین ملل راقیه می کسانی
س  أَو  فَساد  فِ  فرماید:  کند که می  مائده استناد می رِ نَف  ساً بِغَی  ما قَتَلَ  یمَن  قَتَلَ نَف  ضِ فَکَأَنَّ ر 

َ ال 
یاها فَکَأَ  اسَ جَمِیعاً وَ مَن  أَح  االنَّ یَا النَّ ما أَح  هرکس انسانی را که نه ؛ (11 )مائده: سَ جَمِیعاً نَّ

را کشته مرتکب قتل شده و نه فسادی در زمین کرده، به قتل برساند مثل این است که همه مردم 
 کرده است. ه همه را احیاکند مثل این است ک است و هر کس یکی را احیا

ه وضع قوانین برای دورکردن ها را ب  ها، آن  ذات انسان ایشان معتقدند طبیعت مفطور به حبّ 
باب فساد که  کند. حکم قصاص نیز به عنوان قانونی برای سدّ   عوامل تهدیدکننده حیات وادار می

 ن نساخته است،وضع گردیده با این حال باز اسلام قصاص را متعیّ  ،تهدیدکننده حیات است
ی است و ملل متمدّن جای خود باقر کرده است. حکم قصاص بر بلکه بین آن و عفو و دیه مخیّ 

 .(419-416: 2ق، 2191ی،طباطبایک: های آن استفاده کنند )ر  توانند از جایگزین  می
در  خارج از قدرت عقل بشری است. ،موارد بیشترپس کشف مصادیق عدل و ظلم، در 

ت شریعت است و شریعت، نشان عدالت و راهنمای انسان به سوی آن عدالت واقعی، علّ  واقع
ای مانند قصاص، عقل با تکیه بر نقل، حسن قصاص را تشخیص   لهمثال در مسئبرای است. 

شود. به تبع   معنای استقلال آن از شرع، رد می دهد. با بیان فوق، عقلی بودن عدالت به  می
که ؛ چراماند  حل کدیور مبنی بر سنجش حکم فقیه با عدالت عرفی باقی نمی  مجالی هم برای راه
ر عصر کنونی، برای ما روشن نیست. در عصر نزول بودن بسیاری از احکام، دعادلنه و عقلایی 

عقلانیّت یک حکم یعنی مردم با عقل خود قادر به درک مستقیم عدل و  هم روشن نبوده است؛
مِ إِلَّ قَلیلاً نبودند؛ زیرا  عِل  که دیه قطع سه   این برای مثال (؛15: اسراء) وَ ما أُوتیتُم  مِنَ ال 

در عصر نزول هم  انگشت زن، بیست شتر است، قطعاً  شتر و دیه قطع چهار  زن، سی انگشت
داند و بعد که   تغلب، ابتدا این حکم را شیطانی می  بن  قابل درک نبوده است که خواصی مثل ابان

ها   که عقل  پذیرد. امام نیز با بیان این  می آن را داً ، تعبّ است شود از معصوم صادر شده  ه میمتوجّ 
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 قیاس در دین، موجب نابودی آن استدهند که ورود   قادر به درک دین خدا نیستند هشدار می
ت در قوانین حقوق بشریِ جایگزین احکام اسلام، با دقّ  .(111-199: .ق، .241)کلینی، 

های خشن   مجازات ها، ردّ   شود بسیاری ازاین احکام مانند تساوی حقوقی همه انسان  روشن می
که قیاس   صادر کرده است؛ در حالی را عقل عرفی بر مبنای قیاس .و اعدام و.. مثل قصاص

 تواند مبنای حکم قرار گیرد.  فقهی نمی

 ت عرف در تشخیص مفهوم عدالتعدم مرجعیّ. 4-4

 در نقد مبنای دوم کدیور مبنی بر معیار بودن خردجمعی در فهم عدالت باید گفت:
( و در 2195)جاویدی،  2شخیص موضوعات عرفیهبه عرف، در تمراجعه  که  نخست این

است. همه فقهای شیعه در تشخیص مصادیق حکم و  1تشخیص مصادیق موضوعات شرعیه
ا امّ  ،(215: 2، 2421دانند )موسوی خمینی،   نحوه اجرای آن، عرف و داوری عموم را معیار می

نِ ناد به آیه کم قرار گیرد را با استطور مستقل منبع و دلیل ح  که عرف به  این نَّ ل یُغ  مِنَ  یإِنَّ الظَّ
ئا حَقِّ شَی  ال 

که عرف مدنظر در تشخیص مصداق، عرفی است که کنند؛ چرا  رد می( 16: یونس) 
بتواند قضاوت قطعی کرده و شهادت به چیزی دهد. چنین عرفی که ریشه در قواعد فطری، 

بع دیگر سهیم تشخیص عدالت در کنار مناتواند در   های اخلاقی و اصول عقلی دارد می  ارزش
دثه وجود نداشته باشد نص شرعی برای یک موضوع یا مسئله مستح باشد به شرطی که اوّل،

با روایتی ضعیف تعارض داشته باشد دار   (، دوم، عرف قوی و ریشه161و  11: .216)نجفی، 
ده و با تغییر عرف، نص شرعی بر یک موضوع بر پایه عرف بو و سوم،( 112: 2، 2441)صدر، 

  .(.11: 21.2کند )محمصانی،   حکم نیز تغییر می
که گاهی گرفتار احساسات غیرعقلانی است و قادر به  چنانچه عرف زمانهکه آیا   دوم این

غیر را  ، احکامی که از نظر سند و دللت قطعی استتحلیل تمام ابعاد یک مسئله اجتماعی نیست
شود؟ مطمئناً پاسخ مثبت  ها تقیید می  له ساقط یا اطلاق زمانی آنادّ  ت آنعادلنه بداند، باز حجیّ 

  به این سؤال، موجب تعطیلی بسیاری از احکام قطعی و مورد تصریح قرآن کریم خواهد بود.
                                                           

 نوشیدن شراب حرام است.  و کننده است . برای مثال، تشخیص آب و شراب در تعبیراتی مانند آب پاک2
شکسته بخوان. در این تعبیر  که به اندازه مسافت فلان مسافرت کردی، نماز را . برای مثال تعبیراتی مانند هنگامی1

جا این است که تشخیص دهد این مقدار راه به قدر  موضوع شرعی است و نقش عرف در این« مسافت» عنوان
 مسافت بوده یا خیر. 
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در بسیاری از موارد از جمله شش محور تعارض احکام اسلام با قوانین حقوق بشر، شارع 
مجالی برای اعلام  بنابراین ؛حقوقی را مشخص کرده است نظر داده و ضوابط و مصادیق عدالت

 که مراد از عدالت حقوقی، عدالت واقعی است؛  مضاف بر این ماند.  نظر عقل عرفی باقی نمی
به بعد ظاهری  تنهادر عالم واقع و ثبوت، عدالت است. از آنجا که چنین عدالتی، یعنی آنچه 

شناسی، خداشناسی   انسان به مبدأ، معاد، مسائل مربوطبلکه مجموعه  ،زندگی دنیا توجه ندارد
واقعیت حکم کرده است، مراجعه  نظر قرار داده است و بر اساس علم به واقع و حاقّ و... را مدّ 

به عرف برای تشخیص مصادیق آن، فقط زمانی است که عرف، عدالت واقعی را با یقین 
لشناسایی کند  عَد  مُرُ بِال  هَ یَأ  است، در واقع عدالت وند به آنچه یعنی خدا(؛91: )نحل إِنَّ اللَّ

منبع قرار گرفتن مستقل خرد جمعی برای فهم عدالت، به مرجعیت حکم کرده است، وگرنه 
کشف احکام و اراده  یبرا یو ذات یاز اعتبار نفس یدر فقه اسلامعرف منجر خواهد شد که 

 یعقل ی،ندارد و اگر حکم یو جمع یتوجه داشت که عقل، فرد یستی. باستیشارع برخوردار ن
سنجش صحت و  ور،یکد یاسلام رحمان در .جمع صفرها است زلهآن به من بودن ینباشد، جمع

ن مورد انکار و قضاوت عامه است که در قرآ تیو اکثر تیّ بر اساس کم تیّ حقان یابیسقم و ارز
و عقل  مانیبودن از ا بهره یهم به جهل و بموارد متّ  یاریدر بس تیو اکثر و مذمت قرار گرفته

در این رویکرد، فهم عمومی از مقوله عدالت و انصاف و حکمت، در مقابل فهم ما از  است.
شریعت قرار گرفته است. بر این اساس، احکام صریحی که در قرآن آمده است، مانند 

 اما ؛الرث، چنانچه از حمایت عُقلای دنیا برخوردار نباشد، باید کنار گذاشته شود سهم
درک مردم از عدالت، احکام صریح کتاب خدا را کنار  ا ملاک قرار دادنطور که ایشان ب  همان

از آنجا که مطمئن هستیم خداوند توان استدلل را به این صورت نیز بیان کرد که   میگذارند،  می
 ،، بنابراین در مقابل احکام صریحی که در دین آمده استکند  نمیبر خلاف عدالت حکمی 
 د.رکباید در این فهم بشر تردید 

 آنها موضوعیّتاحکام با  طریقیّتعدم منافات . 5-4

حکم و وجود احکام، فلسفه داشتن  طریقیّتدر نقد مبنای سوم باید گفت اگر منظور از 
موضوعیّت داشتن آن این مطلب درستی است؛ ولی این سخن با  مصلحت برای احکام است،

به این معنا که ممکن است مصلحت، وقتی حاصل شود که به این حکم  احکام، منافات ندارد.
مگر  ،است موضوعیّتدر احکام فقهی، اصل با  دی عمل گردد. اصولً خاص و از این طریق تعبّ 
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طریق باشد، لزمه  تنهادلیل قطعی برخلاف آن آورده شود. به فرض هم که حکم فقهی، 
یقینی تمام مصلحت و علّت درک ز است. اوّل، جایگزین شدن حکم عرفی به جای آن، چند چی

علم به در نهایت، و  ها توسط عنصر جایگزین  یقین به تأمین بهتر آن مصلحت حکم و دوم،
محال وقوعی  رسیدن به این موارد، تقریباً حکم جایگزین به مفسده که مشوب نبودن مصالح 

 است.
ارع بر تبیین که بنای شریعت و ش  یدر حال ،توان به تمام مصالح یک حکم پی برد  چگونه می

؛ از ها حکمت، قابل فرض و احتمال است  برای احکام، دهآن مصالح نبوده است. همچنین 
د به فلان حکم خاص، از باب امتحان و آزمایش بندگی مورد عنایت شارع که خود تعبّ   اینجمله 

به یقین مورد نظر توان   ن، میآیا با این علوم ناقص واطلاعات ناکافی از جها بوده است. اساساً 
که سخن ایشان   ( علاوه بر این15-21: 21.1)کدیور و موسوی فراز،  کدیور دست یافت؟!

در حد یک ادعا بوده و تجربه  .، تنهابرخی از احکام مانند اعدام و.. طریقیّتدرباره اتمام 
که نه تنها این کار کند   کشورهای غربی در برداشتن حکم اعدام، عکس این ادعا را ثابت می

 بلکه به آمار آن نیز افزوده است. ،بازدارندگی از جرم و جنایت ایجاد نکرده

 کرامت ذاتی حقوق بشر عرفی، مبتنی بر اومانیسم. 6-4

له کرامت ذاتی انسان در اعلامیه حقوق مسئ نظر اسلام رحمانی،مبنای چهارم عدالت مدّ 
 نامد.  را تاریخی میبشر و عدم آن در اسلامی است که کدیور آن 

بشر   ترین مفهوم در تدوین حقوق  کرامت ذاتی، اصلیبرای نقد این مبنا ابتدا باید دانست که 
شمولی   هاست که اعلامیه حقوق بشر ادعای جهان  است و به دلیل تأکید بر کرامت ذاتی انسان

در دیدگاه او انسان،  شناسی ایمانوئل کانت آلمانی است.  ا مبنای این کرامت، معرفتامّ  دارد؛
در  .(965: .، 21.6 )راسل،است و کرامت او قائم به ذات او است غایت، هدف و امر مطلق 

واقع، پیدایش حقوق بشر در غرب، محصول همین نگاه به جهان و انسان است که در عصر 
ردار ناشی از خاستگاه فلسفی و فکری و برخوکه این محصول،   رنسانس پدید آمد و بیش از این

ماعی و های اجت  از بنیادهای اصیل و جهانشمول باشد، تابع مبانی اومانیستی غربی و ضرورت
 .(2.: 2192و دیگران،  پناه  )نصرت مداری ندارد  نگری و حقیقت  جامع بنابراینعصری است؛ 

م آن بر همه حقوق، سخن به میان حقوق ذاتی انسان و تقدّ در این نوع نگاه، از کرامت و 
م مخلوق و مصنوع بر خالق تقدّ  بینی الهی مستلزم  که این سخن بر مبنای جهان  آید؛ در حالی  می
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آن را به  حکم اعدام بود و ،یاست. اگر در حقوق اله یعقلانریغ امر کاملاً  کیو صانع است که 
 یمیعقل سل چیکه ه کحق مملوک بر مال حیترج یعنی نیا م،یرفع کرد اتیح ینفع حق ذات

و با کرامت ذاتی  استتفسیر فوق از کرامت ذاتی انسان مبتنی بر اومانیسم  .ستیآن ن یرایپذ
 مطرح در اسلام که مبتنی بر خدامحوری است تفاوت بسیار دارد.

 تی، انسان فاقد شرافت و کرامت استکند که در اسلام تاریخی یا سنّ   کدیور ادعا می
از دو نوع کرامت  نامد سخن  او تاریخی می که در اسلامی که  در حالی؛ (211: 2116)کدیور، 

واسطه خلقت ممتاز خویش، عقل،   ذاتی و کرامت اکتسابی. انسان به کرامت برای انسان است:
 ها با هر باور،  این نوع کرامت شامل همه انسان .، دارای کرامت ذاتی است.علم و.. اختیار،

. در (265-251: 21، ق2191)طباطبایی، شود و قابل سلب نیست  می یاخلاق و رفتار
بینی اسلامی، انسان در داشتن این کرامت، مدیون خداوند است و خداوند به او کرامت   جهان

یعنی او را از یک ارزش و شرافت ذاتی و حقوق ذاتی در آفرینش برخوردار کرده  ؛بخشیده است
الهی با توان به تعارض حکم   به راحتی نمی نجا که خداوند منشأ همه حقوق است،است. از آ

که در کرامت ذاتی مبتنی بر اومانیسم در حقوق بشر مطرح   گونه  و حقوق انسان، آنکرامت 
 توان به معنای عدم کرامت او دانست.  برای مثال، نصف بودن دیه زن را نمی شود، حکم کرد؛  می

خواه آن شخص گری نسبت به هر انسانی لزم است، بر اساس کرامت ذاتی، مراعات داد
 باشد خواه غیرمسلمان؛ زیرا رعایت حقوق، آزادی، عدالت، مساوات و مانند آن، جزومسلمان 

ها در   همه انسان بنابراین است و به صنف خاصی اختصاص ندارد؛ المللی اسلام  ضوابط بین
منشأ  ،امت ذاتی هستند که این کرامتخلقت انسانی خویش با یکدیگر برابر بوده و دارای کر

هو انسان در متن  یعنی انسان بما الرعایة برای تمام افراد بشر است؛  شناسایی حقوق لزم
آملی،   ک: جوادیر) هیچ وجه قابل سلب و انتقال نیست هایی دارد که به  آفرینش، حقوق و آزادی

این حقوق، چون از ذات انسان  که  علاوه بر این .(265: 1ق، 2191طباطبایی،  ؛.1: ..21
فراتر از زمان و مکان بوده و ممکن نیست حکمی که در گذشته، مطابق حقوق  ،شوند  ناشی می

که یکی از اصول و ارکان   در زمان کنونی متعارض با آن باشد. حاصل آناست، ذاتی انسان بوده 
ها به حسب گوهر   انسانایدئولوژی اسلامی، اصل مساوات و نفی تبعیض است. از نظر اسلام، 

و ذات برابرند. رنگ، خون، نژاد و قومیت، ملاک برتری و تفوق نیست. از نظر اسلام، فقط در 
نی، به خاطر یک سلسله مصالح که برای خود آن افراد و جامعه اسلامی شرایط محدود و معیّ 
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به گوهر،  شود و این هیچ ربطی  قت برخی حقوق از افراد سلب میضروری است، به طور موّ 
کند،   ها را از یکدیگر متمایز می  انسانآنچه  .(149: 1، 21.1ذات و نژاد افراد ندارد )مطهری، 

کرامت اکتسابی است که حاصل تلاش اختیاری انسان در اطاعت از اوامر الهی است. این 
ن پذیرند که بر اساس ای  ملاک ارزش انسان در پیشگاه خداوند است و همه عقلا می ،کرامت

 توان انسانی را از انسان دیگر برتر دانست.  نوع کرامت، می

 گیری  نتیجه

مدرن که  عقلانیّتطراحان و طرفداران انگاره اسلام رحمانی از جمله محسن کدیور، با 
 بدین منظور اند.  های دینی پرداخته  عقل خودبنیاد و منفصل از وحی است، به فهم و تفسیر گزاره

)رحمانی( تقسیم کرده و در مرحله بعد، با تأکید  ابتدا دین اسلام را به دو قسم تاریخی و معنوی
آنها، اسلام تاریخی را به دور از عدالت  موضوعیّتاحکام به جای  طریقیّتبر عدالت عرفی و 

ن دانند. این اندیشه اعلامیه حقوق بشر را ملاک و معیاری برای سنجش عدالت دانسته و آ  می
دسته از احکام اسلامی که با این اعلامیه ناسازگار است را خلاف عدالت و خارج از حوزه دین 

خود را برای وصول به غایات متعالی دین از دست داده  طریقیّتکه احکام مذکور ؛ چراداند  می
است و بهترین جایگزین برای این دسته از احکام، اعلامیه حقوق بشر است که توسط عقل 

اد بشری، عدالت عرفی و کرامت ذاتی انسان تدوین شده است. مبانی اسلام رحمانی خودبنی
مند به حفظ علاق دطلبِ تجدّ  کدیور به عنواندرباره عدالت، با اشکالت اساسی مواجه است. 

دیدگاه فوق را بدون چارچوب بنیادین و است که  مدرن عقلانیّتتوأمان دین و مدرنیته، بر مبنای 
مدرن بر محور اصالت فرد،  عقلانیّتف مبانی دین و مدرنیته، مطرح کرده است. توجه به اختلا

ی و به دنبال سود و زیان مادّ  که از نظر اسلام کاملا مردود است، تنهالیبرالیسم و اومانیسم 
به این معنا  ت با مقام اثبات آن، خلط شده است.دنیوی است. در این دیدگاه، مقام ثبوت عدال

م بر قانون است و دین باید پیوسته است، در مقام ثبوت، مقدّ  ی که با حق کاملاً که عدالت واقع
ترین راه دستیابی به عدالت، راه وحی   ا در مقام اثبات و کشف، مهمامّ  ،بر اساس آن تنظیم شود

 حکم عقل است و اگر خرد جمعی نیز است. لزوم رجوع به وحی برای رسیدن به قانون عادلنه،
ا خرد امّ  ؛تواند کاشف از تشریع باشد  رسد و می  به چنین حکمی می ،گ باشدبا شرع هماهن

از شرع در درک  مدرن، ادعای استقلال کامل عقلانیّتمورد نظر کدیور با محوریت  جمعیِ 
تواند منبع کاشف از تشریع باشد. عادلنه بودن بسیاری از   نمی مصلحت احکام دارد، بنابراین
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چنانکه در عصر نزول هم روشن نبوده  ؛رای عقل انسان روشن نیستاحکام، در عصر کنونی ب
است و مسلمانان به دلیل اثبات عقلی مقدمات این احکام، مثل وجود خدا و صدق او، وجود 

همچنین عدالت، موضوع حکم  پذیرفتند؛  می یدتعبّ به طور ها را   نبی و صدق و عصمت او، آن
تطبیق آن بر مصادیق خارجی به عهده عقل است نه عرف. منبع قرار گرفتن  بنابراینعقلی است. 

ت عرف منجر خواهد شد که در فقه اسلامی از اعتبار خرد جمعی برای فهم عدالت، به مرجعیّ 
نفسی و ذاتی برای کشف احکام و اراده شارع برخوردار نیست. در احکام شرعی، اصل بر 

داشتن  طریقیّت دلیل قطعی بر خلاف آن آورده شود و اصولً  که  مگر این ،ها است  آن موضوعیّت
نظر اسلام کرامت ذاتی مدّ که   ها ندارد. نکته آخر این  داشتن آن موضوعیّتاحکام، منافاتی با 

که  استم حقوق مخلوق بر خالق رحمانی، کرامت مبتنی بر اومانیسم است و لزمه آن تقدّ 
  غیرعقلانی است. امری کاملاً 
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