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 الگوی عدل الهی با تكیه بر

 اطیب البیانو  تفاسیر المیزان
 

 1محسن خوشفر  10/70/1311تاریخ دریافت: 
 2آبادی راحله رحمانی حسین 16/71/1۲77تاریخ تأیید: 

 

 چكیده
یابی به الگوی   الهی یکی از اصول مهم اعتقادی وکلامی است. این پژوهش با هدف دست مسئله عدل 

است. نتیجه این تحقیق،  انجام شده بنیاد متنی  الهی بر اساس آیات قرآن به صورت تحقیق کیفی و از روش داده عدل 
های  که عوامل نظری شامل ویژگی  طوری  الهی در دو شاخه نظری و عملی است؛ به الگویی شامل عوامل عدل

الهی مانند متناسب بودن پاداش و   های عدل  الهی مانند دقّت در محاسبه اعمال و عوامل عملی شامل روش عدل
هی در دو بخش مصادیق دنیوی مانند عدم تفاوت بین زن و مرد در دریافت جزا و ال جزا با عمل است. مصادیق عدل 

شان، ابعاد کمّی عدل الهی در سه بخش زمان، مکان و  ها بر اساس اعمال بندی انسان مصادیق اخروی مانند درجه
ت جاری است. آثار جا چه در دنیا و چه در قیام الهی همیشه و همه که عدل   ای  گونه  مخاطبان به دست آمد؛ به

های باطنی، روشن ساختن   الهی در دو بخش دنیوی و اخروی قرار دارد که نزول عذاب، نزول بلا، محرومیّت عدل 
الهی در دنیا و رساندن نفع یا ضرر عمل خوب و بد به   ها از آثار عدل  راه حق و باطل توسّط خدا و اختیار انسان

الهی در دو بخش اصول که شامل قبح ظلم به حکم  است. محتوای عدل الهی در آخرت صاحب عمل از آثار عدل 
بودن صدور قبیح از جانب خداوند است و سنّت که شامل قضاوت الهی بر اساس حق و عدالت قرار  عقل و محال 

الهی نیز شامل عدل تکوینی )به حقّ خلق کردن عالم(، عدل تشریعی )نفی تکلیف خارج  گرفته است. انواع عدل 
 ها متناسب با عملشان( است.   و عدل جزایی )محفوظ بودن پاداش و جزای انسان ها(  توان انسان از

 البیان.  اطیب، المیزانعدل الهی، عدل، الگو، داده بنیاد،  :واژگان کلیدی

                                                           
 .(Mohsenkhoshfar@yahoo.com). دکترای تفسیر تطبیقی، مدرس حوزه و دانشگاه 2
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 مقدمه 

قرآن کریم بهترین راه شناخت معارف دینی وهدایت انسان است. با توجه به تأکید فراوان 
بر تفکّر و تدبّر در آیات الهی، این یک وظیفه است که قرآن را از ابعاد مختلف مورد قرآن کریم 

تأمّل و تدبّر قرار داده و به مفاهیم بلندش دست یابیم، امّا این شناخت دقیق، نیازمند نگاه دقیق 
جانبه است. یکی از مفاهیم پرکاربرد و پرچالش در قرآن، بحث عدل الهی   وعمیق وتحلیل همه

ت؛ چراکه این اصل با کل نظام تکوینی و تشریعی عالم در ارتباط است و قبول یا ردّ آن اس
بینی ما را دگرگون سازد. سؤال اصلی این پژوهش این است که عدل الهی از   تواند کل جهان می

توان آن را در قالب یک الگو به نمایش   منظر قرآن شامل چه عوامل و ابعادی است و چگونه می
از جمله های بسیاری در زمینه عدل الهی نوشته شده است؛   ها و پژوهش  ؟ اکنون کتابدرآورد

از « عدل الهی»از شهید مطهری و مقالاتی مانند  لهی عدل او  از دیدگاه امام خمینی عدل الهی
که در بیشتر این  از سیدحسن افتخارزاده« شرور و عدل الهی»سیدحسن سعادت مصطفوی و 

قسام عدل الهی، استدلال عقلی بر عدل الهی و شبهات پیرامون این موضوع آثار، به بیان ا
نگاه چندجانبه به موضوع تر مورد توجّه قرار گرفته است،   اند؛ ولی آنچه در این زمینه کم  پرداخته

از این رو، در پژوهش  عدل الهی و در نتیجه آن، ارائه الگوی عدل الهی از منظر قرآن است.
بنیاد متنی انجام پذیرفته است، ابعاد مختلف عدل الهی از جمله عوامل،   داده حاضر که به روش

عنوان الگوی   مصادیق، محتوا، آثار، انواع و ابعاد کمّی عدل الهی از آیات قرآن کشف شده و به
های تفسیری منجر به تفسیر به رأی   دریافت که  عدل الهی در قرآن ارائه گردیده است و برای این

استفاده گردید. علّت انتخاب این دو تفسیر این  البیان  اطیبو  المیزان فی تفسیر القرآن از نگردد،
است که اولًا هر دو تفسیر معاصر بوده و سبک اجتهادی موجود در این تفاسیر مزیّتی است که 

راحتی  را بتوان به -بنیاد به آن نیاز است  که در روش داده -های لازم در کدگذاری  بتوان استنباط
که موضوع این   ها است و به دلیل این  انجام داد. مزیّت دیگر این تفاسیر، نگاه کلامی مؤلّفان آن

تحقیق از مباحث علم کلام است، لازم بود که تفسیری انتخاب گردد که نویسنده آن مباحث 
تفسیر وجود کلامی و نگرش کلامی به قرآن را مدّنظر قرار داده باشد. امّا تفاوتی در این دو 

بنا به  المیزان که تفسیر  داشت که باعث شد در این تحقیق از هر دو تفسیر استفاده گردد، این
دهد و تلاش علامه طباطبایی بر این   ادّعای مؤلّف آن، تفسیر محض قرآنی از آیات ارائه می

قوّتی که این  الامکان از روایات در فهم آیات استفاده نگردد. بنابراین با وجود  است که حتّی
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دارد؛   آورد، امّا تحقیق را از توجّه به روایات باز می  تفسیر در فهم معنای قرآنی به ارمغان می

که علاوه بر اجتهادی بودن،  -البیان  اطیببنابراین تصمیم بر این شد که علاوه بر این تفسیر، از 
سنده آن در مواضع مختلفی، ای که نوی  گونه  تفسیری است که به روایات توجه ویژه دارد؛ به

استفاده گردد. به این ترتیب، با در  -دیدگاه روایی را دیدگاه برتر در معنای آیه انتخاب کرده است
نظر گرفتن این دو تفسیر، هم نگاه قرآنی محض و هم نگاه روایی به آیات تحث پوشش قرار 

است؛ امّا باید توجّه داشت به  گرفت. روش تحقیق نیز چنانکه بیان شد، روش داده بنیاد متنی  می
های علوم اسلامی نیست، این   های این روش مناسب با تحقیق  که برخی از تکنیک  دلیل این

طور کامل از این روش تبعیّت داشته باشد؛ از جمله در روایی   داند که به  تحقیق خود را ملزم نمی
گیرد؛ زیرا   حقیق مورد بررسی قرار نمیشود، در این ت  و پایایی که در این روش به کار گرفته می

 البیان  اطیبو  المیزانشده از جمله تفاسیر معتبری همچون   اعتبار این تحقیق، به منابع استفاده
و  المیزانشود با استفاده از این روش و با استفاده از تفاسیر   است. در این تحقیق، سعی می

استخراج گردد؛ چراکه در این زمینه تنها به بیان ، از قرآن الگوی جدید عدل الهی البیان  اطیب
بندی اولیّه   که یک تقسیم -اقسام عدل الهی که شامل عدل تکوینی، تشریعی و جزایی است

که این امکان وجود دارد که از ابعاد دیگری نیز این موضوع   پرداخته شده است، در حالی -است
 ی ارائه گردد.بندی شود و برای آن الگوی جدید  بررسی و تقسیم

که از نظر روش استنباط   نوآوری این تحقیق نیز از دو جنبه قابل بیان است. نخست این
بنیاد متنی استفاده گردید که استفاده از این روش در   های عدل الهی از قرآن، از روش داده  مؤلّفه

جام نگرفته مورد عدل الهی بدیع است و در این زمینه تا کنون هیچ تحقیقی به این روش ان
که نتیجه این   آید، جدید است و سوم این  که نتایجی که با این روش به دست می  است. دوم این

گرفته در   های انجام  تحقیق به صورت الگو معرّفی شد که بیان الگوی عدل الهی نیز در تحقیق
 نوآوری است. زمینه عدل الهی سابقه نداشت؛ بنابراین این تحقیق از حیث روش و نتایج، دارای

 شناسی  مفهوم .1

 . عدل در لغت1-1

آمده است )معلوف،  یو انصاف در داور ی، برابریو درست یراست یعدل در لغت به معنا
است )راغب اصفهانی،  یم کردن به طور مساویتقس ی(؛ همچنین به معنا2456: 2181
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م و راست یکه در ذهن مردم درست، مستق یزی(. عدل عبارت است از هر چ115ق: 2426
 (.569: 1 ق، 2425؛ فیروزآبادی، 145: 21.5منظور،   باشد و در مقابل جور قرار دارد )ابن

 . عدل در اصطلاح 2-1

 یر مؤمنان علیاز ام یتی( و در روا18: 1 ق، 2419فراهیدی، ) عدل حکم به عدل است
مورَ مَواضِعَها»آمده است: 

ُ
مناسب آن است  یچیزی در جا؛ عدل، قرار دادن هر «اَلعدلُ یَضَعُ الْ

 (. .41، حکمت 21.9)رضی، 

« وضع کل شیء فی موضعه و اعطاء کل ذی حقّ حقّه»اند:  فلاسفه در تعریف عدل گفته
عدل، رعایت برابری در پاداش و کیفر که بیانگر معنای یاد شده است.  (54: 2192)سبزواری، 

شود(. عدالتی   داده می بد است، کیفردادن به دیگران است )اگر عمل نیک است، پاداش و اگر 
که جزو اصول مذهب است، یکی از صفات خدا است و در اصل خداشناسی که نخستین اصل 

 (.121: 2181از اصول دین است، قرار دارد )دبیری، 
شمارد  کند و کاری که عقل سالم آن را زشت می کس ظلم نمی  خدای متعال، نسبت به هیچ

(. خداوند عادل است و جهان را بر مبنای 11: 2181یان دامغانی، )فؤاد دهد را انجام نمی
گیری فرموده و از روی عدالت به هر کدام نصیبی از  عدالت آفریده است. روزی مردم را اندازه

دهد و به ستم، پاداش کسی را  داده است. جز به عدالت فرمان نمی وسعت رزق و تنگدستی
 . (281: .219ضایع نخواهد کرد )داودی، 

رعایت تساوی و  -2توان گفت که برخی از معانی مهم عدل عبارتند از:   در مجموع می
ه(،  -1اجتناب از تبعیض،  قرار گرفتن افراد و  -1رعایت حقوق دیگران )إعطاءُ کلِّ ذی حقٍّ حقُّ

 (.125: 2، .219مهر،   اشیا در جایگاه شایسته خود )سعیدی

 اقسام کلی عدل الهی .2

 ینی . عدل تكو1-2

عدل تکوینی بدین معنا است که نظام هستی و جهان آفرینش بر عدل استوار است، خداوند 
هر موجودی را بر جای شایسته خود نشانده و وجود وکمال بایسته را بدو عطا کرده است 

های او از   (. خداوند به هر موجودی به اندازه شایستگی116: 2185)خطیبی کوشکک، 
 گذارد پاسخ نمی  کند و هیچ استعداد و قابلیّتی را در این زمینه بی  می ها عطا  مواهب و نعمت
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 (.126: 2، .219مهر،   )سعیدی

رْضَ بِالْحَقِّ وَ  یوَ هُوَ الَذِ آیاتی نظیر 
َ
کُونُ قَوْلُهُ الْحَقُّ وَ لَهُ یقُولُ کُنْ فَ یوْمَ یخَلَقَ السَماواتِ وَ الْْ

ورِ عالِمُ الْغَ  ینْفَخُ فِ یوْمَ یالْمُلْكُ  شَهِدَ اللَهُ أَنَهُ ( و 03)انعام:  رُ یمُ الْخَبِ یبِ وَ الشَهادَةِ وَ هُوَ الْحَکِ یالصُّ
( به 1۸عمران:   )آل  میزُ الْحَکِ یلا إِلهَ إِلَا هُوَ وَ الْمَلائِکَةُ وَ أُولُوا الْعِلْمِ قائِماً بِالْقِسْطِ لا إِلهَ إِلَا هُوَ الْعَزِ 

 نوع از عدل الهی اشاره دارد. این 

 . عدل تشریعی2-2

خداوند در وضع تکالیف وجعل قوانینی که سعادت وکمال انسان در گرو آن است، فروگذار 
نمی کند وهیچ انسانی را به عملی که بیش از استطاعت وطاقت اوست مکلّف نمی سازد. آیه 

فُ اللَهُ نَفْساً إِلَا وُسْعَها لَها ما یلا ( به این نوع از عدل 1۸6: )بقره  ها مَا اکْتَسَبَتیکَسَبَتْ وَ عَلَ کَلِّ
 (126: 2، .219مهر،   )سعیدی الهی اشاره دارد.

 . عدل جزایی3-2

کند.   خداوند در مقام پاداش وکیفر بندگان، جزای هر انسانی را متناسب با اعمالش مقرّر می
انی به سبب تکلیفی که به او ابلاغ نشده همچنین عدل جزایی خداوند اقتضا دارد که هیچ انس

ءٍ  یوَ نَکْتُبُ ما قَدَمُوا وَ آثارَهُمْ وَ کُلَ شَ   الْمَوْتی یإِنَا نَحْنُ نُحْ است، مجازات نشود. آیاتی نظیر 
ئاً وَ إِنْ یتُظْلَمُ نَفْسٌ شَ امَةِ فَلا یوْمِ الْقِ ینَ الْقِسْطَ لِ یوَ نَضَعُ الْمَوازِ ( و 11)یس:  نٍ یإِمامٍ مُبِ  یناهُ فِ یأَحْصَ 

به این نوع از عدل الهی اشاره ( ۲0)انبیا:  نَ یبِنا حاسِبِ   نا بِها وَ کَفییکانَ مِثْقالَ حَبَةٍ مِنْ خَرْدَلٍ أَتَ 
 (.126-.12: 2، .219مهر،   )سعیدی دارد 

کار نرفته، گاه در مورد خداوند و صفات او به   در قرآن کریم واژه عدل و مشتقات آن، هیچ
ها به کار رفته است و به جای آن، تعبیر برقراری قسط که   بلکه تنها در مورد عمل و وظیفه انسان

 قائِماً بِالْقِسْطشود؛ مانند  معنایی تقریباً معادل با عدل دارد، در مورد خداوند دیده می
شود؛ مانند   ان دیده میهمچنین تعبیر نفی ظلم از خداوند متعال در قرآن فراو(. 1۸عمران:   )آل
 َدیسَ بِظَلَامٍ لِلْعَبِ یأَنَ اللَهَ ل (، 1۸1عمران:   )آل ِظْلِمَهُمیفَما کانَ اللَهُ ل  :(، 07)توبهظْلِمُ یوَ لا

كَ أَحَدا  (.۲7)نساء: ظْلِمُ مِثْقالَ ذَرَةیإِنَ اللَهَ لا( و ۲1کهف: ) رَبُّ
آیات قرآن تلاش برای پرده برداشتن از مراد خداوند از آیات  که هدف از تفسیر  با توجه به این

بیان معانی آیات قرآنی »کند:   الهی است، همان طورکه علامه طباطبایی تفسیر را چنین معنا می
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( از این رو، به دلیل جلوگیری از 0: 1، 1317)طباطبایی، « و کشف مقاصد و مدالیل آن است.
شده است به جای رجوع مستقیم به قرآن، به تفاسیر مراجعه دچار شدن به تفسیر به رأی سعی 

 شود. 
اثر علامه سیدمحمدحسین طباطبایی با  المیزان فی تفسیر القرآندر این مقاله، از تفاسیر 

البیان فی   اطیبرویکرد کلامی شیعی اجتهادی، قرآن به قرآن، اجتماعی، ادبی بلاغی، فلسفی و 
اثر عبدالحسین طیب با رویکرد کلامی شیعی اجتهادی، هدایتی و تربیتی استفاده  تفسیر القرآن

یکی از منابع اصیل تفسیر قرآن در دوران معاصر به شمار  المیزانکه   که با توجه به این شده است
ای جامع از مباحث عمیق قرآنی، حدیثی، فلسفی،کلامی، عرفانی   که موسوعه  طوری  رود؛ به  می

 البیان  اطیبعنوان یکی ازمنابع اصلی این مقاله انتخاب شد؛ همچنین   ت. این تفسیر بهو... اس
عنوان منبع دوم این مقاله در نظر گرفته شد؛ چون نویسنده این تفسیر نیز مباحث کلامی را   نیز به

ا به طور مفصّل بیان کرده، در هر قسمت به طور مستدل نظر داده و با دلایل عقلی و نقلی آن ر
های متفاوت دو   فرض  را بیان کرده است، البتّه پیش اثبات نموده و پس از آن، نظر معصومان

ها نقش اساسی   بنیاد فهم گزاره  زایی در روند تحقیق ندارد؛ زیرا در روش داده  مفسّر نقش آسیب
هر دو مفسّر  ها در نزد  فرض  در تشکیل عناوین ابتدایی دارد و محقّق با در نظر گرفتن تفاوت پیش

تواند با انتخاب عنوان مناسب برای هر داده، وحدت رویه مورد نظر در به دست آوردن   می
 الگوی نهایی را دنبال کند.

 بنیاد تحقیق   داده   روش .3

آوری و   بنیاد گردآوری شده است. این روش مستلزم جمع  مطالب این مقاله به روش داده
بنیاد به این معنا   پردازی نظری در نظریّه داده  ها است. نمونه  دادهوار   زمان و زنجیره  تحلیل هم

کند که متون بر تصوّرات مفیدی در راستای   ها را انتخاب می  آوری داده  است که اشکالی از جمع
برداری ارادی است و   تولید یک نظریه به دست خواهد داد. این به این معنا است که نمونه

های پژوهش،  کّز بر تولید یک نظریّه است. در این روش، تمرکّز سؤالتصادفی نیست و متمر
های نظری ایجاد شده است که   های مرتبط داده و تلفیق چارچوب  ایجاد مفاهیم و دسته

ها باید فکر کرد. در این روش،   کننده آن هستند که چگونه درباره گردآوری و شکل داده  منعکس
شود که به آن کدگذاری   ها استفاده می  ک روند سازماندهی دادهیابی به الگو، از ی  برای دست

ـــــــــــ
فصلنـامــه

ـــــــــــپژوهشيعلمي



 

 

17 

 

نقد 17

و 

بررسی 

دیدگاه 

ناصر 

القفاری 

درباره 

پیدایش 

بر
ه 

كی
ا ت

ی ب
اله

ل 
عد

ی 
گو

ال
 

ان
یز

الم
ر 

سی
تفا

و  
ان

لبی
ب ا

طی
ا

 

 

  
های   یابی به الگوی نهایی با استفاده از داده  ( مراحل دست11: 13۸6فرد،   شود )دانایی  گفته می

 اولیّه به شکل زیر است:
 الگو ها  مؤلفه کدها )مفاهیم(  داده 

تئوری »اند:   گونه تعریف کرده  را این استراوس و کوربین از بنیانگذاران این روش، آن
 سازی بنیادی، نوعی استراتژی کیفی است که برای تدوین تئوری در مورد یک پدیده  مفهوم

 :1316)آذربایجانی، « برد.  ها را به کار می  ای سیستماتیک از رویه  صورت استقرایی، مجموعه به
1) 

دهد تا به جای   موضوعی مختلف، این امکان میهای   بنیاد به پژوهشگر در حوزه  داده نظریّه
 شده خود به تدوین نظریّه و گزاره بپردازد.   تعیین  های موجود و از پیش  اتّکا به نظریّه

مراحل کدگذاری در پژوهش های کیفی شامل سه مرحله کدگذاری باز، محوری و انتخابی 
اساس ارتباط با موضوعات مشابه می باشد. در مرحله کدگذاری باز مفاهیم درون منابع و بر 

شده از   شوند که نتیجه این مرحله، تقطیر و خلاصه کردن انواع اطلاعات کسب  بندی می  طبقه
 مطالب است. 

های تولیدشده در  مرحله دوم کدگذاری محوری است که هدف از آن، ایجاد رابطه بین مقوله
پردازی را   کند تا فرآیند نظریّه ک میپرداز کم  مرحله کدگذاری باز است. این عمل به نظریّه

 سهولت انجام دهد.  به

مرحله سوم کدگذاری انتخابی بر اساس نتایج کدگذاری باز و کدگذاری محوری، مرحله 
ها   مند به دیگر مقوله  پردازی است به این ترتیب که مقوله محوری را به شکل نظام  اصلی نظریّه

هایی که به بهبود و توسعه   یک روایت، ارائه کرده و مقولهربط داده و آن روابط را در چارچوب 
 (.6: 1313کند )مرادی،  بیشتری نیاز دارند را اصلاح می

که از این   بنیاد قرار داده است، امّا با توجه به این  این تحقیق اگرچه مبنای خود را بر روش داده
های دینی و   استفاده شده و در پژوهشهای آماری   روش غالباً در موضوعات مدیریتی و تحلیل

تر استفاده شده است؛ از این رو، تلاش شده است تا از این شیوه و مراحل   قرآنی از این روش کم
بنیاد، بلکه سعی   شده در روش داده  کدگذاری آن الگو گرفته، امّا نه دقیقاً مشابه با مراحل بیان

بندی   ه و در زمینه عدل الهی به الگو و مدل تقسیمشده است تا روشی نو در این زمینه ارائه داد
 جدیدی دست یابد.
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 . روند اجرای تحقیق1-3

ها و بررسی سطر به سطر و عبارت به   زمان با گردآوری داده  در این مرحله از مقاله هم
به هر کدام و با موضوع عدل الهی، مفاهیم شناسایی شده  البیان  اطیبو  المیزانعبارت تفاسیر 

هِمَا یجزی فیئَةً یهَاتَانِ خَصلَتَانِ حَسَنَةً وَ سَ »شود؛ به طور نمونه از عبارت:   مفهوم یا کد داده می یک
(، مفهوم متناسب بودن 19: .، 2191)طباطبایی،  «مَاثِلُ العَمَلَ یمَاثِلُهُمَا وَ لَا ظُلمً فَإنَ الجَزَاءَ یمَا 

نفسهمیلَ »جزا با عمل به دست آمده است یا از عبارت 
َ
فإنَ العَمَلَ الفَاسِدَ  سَ ذلك إلّا ظُلماً مِنهُم لِْ

ثَرِ الفَاسِدِ  یأتِ یلا
َ
دن اثر فاسد در پی عمل فاسد ظلم نبو (، مفهوم3۸6: 3)همان،  «إلّا بِالْ

معِ به هؤُلاءِالمَحروُمونَ مِنَ السَ  یمُسَوِقً لِلإشَارَةِ إلی أن مَا إبتَل»برای عبارتِ استخراج شده است یا 
مِ وَ العُمیِ مِن آثَارِ ظُلمِهِم أنفُسِهِم مِن غَ  کونَ اللهُ تَعالی ظُلمَهُم بِسَلبِ یرِ أن یوَ البَصَرِ مِن جهَةِ الصُّ

إِنَ اللَهَ ذیل آیه  ( که68: 21)همان، «السَمعِ وَ البَصَرِ عَنهُم فَإنَهُم إنَمَا أوُتوُا ماَ أوُتوُا مِن قِبَلِ أَنفُسِهِم
های باطنی   محرومیّت»( بیان شده، 44 )یونس:  ظْلِمُونَ یئاً وَ لکِنَ النَاسَ أَنْفُسَهُمْ یظْلِمُ النَاسَ شَ یلا

 ، به دست آمده است. «ها است  نتیجه عمل خود انسان
نکته مهم در انتخاب کدها این است که این کدها دقیقاً معنا و مفهومی است که مفسّر 

 اند. به عبارت دیگر، کد عبارت است از در بیان معنای آیه بیان کرده البیان  اطیبو یا  المیزان
 نهایت اقدامی که معنایی که مفسّر از آیه فهمیده است و آن را در تفسیرش بیان کرده است.

 گیرد، این است که این معنا کشف و به صورت یک عنوان مفرد بیان  توسّط محقّق انجام می
 شود.   می

 هایی که برای  دارد که این آثار و محرومیّت   وقتی علامه طباطبایی بیان میدر مثال بالا
 ها ظلم نکرده است و این  شود، در نتیجه عمل خودش است و خداوند به آن  فرد ایجاد می

معنا مستفاد از آیه مربوطه است؛ در نتیجه، برای کدگذاری دقیقاً همین مفهوم به صورت مفرد 
 برای این داده انتخاب« ها  های باطنی نتیجه عمل خود انسان  محرومیّت» شود که کد  بیان می

 شد.
که بیان تمامی این   کد یا مفهوم از آیات و تفاسیر به دست آمد که به دلیل این 94در مجموع 

گاه تمامی کدها   بنیاد نیز هیچ  پذیر نیست و از طرفی در روش تحقیق داده  کدها در مقاله امکان
گردد، بنابراین   شود، بلکه در نهایت گزارشی از روند کار و نتایج تحقیق ارائه می  بیان نمی

 گردد.  ارائه می 2هایی از این کدها در قالب جدول شماره   نمونه
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 ها  : کدگذاری داده1جدول شماره 

 کد داده شناسه

P1 

ى کُلُّ نَفْسٍ ما کَسَبَتْ جمله  ر و یکه جزئى و کلّى اعمال خ  ثُمَّ تُوَفَّ
ماند که   ىن عملى بدون جزاء نمیشرّ جزا داده خواهد شد و کوچكتر 

ةٍ خَ یفَمَنْ ه یمفاد آ ا یرَهُ وَ مَنْ یراً یعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّ ةٍ شَرًّ عْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّ
 (77: 6 ، 9631( )طیب، 8و  7)زلزال:   رَهُ ی

عدالت الهى در جزا دادن به 
 ترین عمل  ککوچ

P2 

ر نقصانى از مثوبات یکه در اعمال خ ظْلَمُونَ یهُمْ ل  وَ جمله 
د و در اعمال شرّ یفرما  ىخداوند روا ندارد و جزاى اوفى مرحمت م

خردلى زائد بر استحقاق عبد عقوبت نخواهد نمود، بلكه چه بسا 
م ظلم یشود و بالجمله عادل حك  ىمورد عفو و گذشت واقع م

کند   ىکند و بر عاصى افزوده نم  ىع کم نمیکند، از حقّ مط  ىنم
 (.77: 6 ، 9631)طیب، 

عدالت الهى در جزاى خیر و شرّ 
 به مطیع و عاصى

P3  ،عدل بودن حكم الهى (923: 6 ، 9611الحكم الحق )طباطبایى 

P4 
ت کل نفس ما کسبت و الحكم حكم عدل و هم لیظلمون یو وف

 (923: 6  ،9611)طباطبایى،

دریافت کامل اعمال در روز 
عدم ظلم در  قیامت و

 گیرى اعمال بندگان بازپس

P5  روز قیامت (923: 6 ، 9611وم القضاء الفصل )طباطبایى،یهو 

P6 
إل  ىأتیس ذلك إل ظلما منهم لأنفسهم فإن العمل الفاسد ل یل

 (683: 6 ، 9611بالأثر الفاسد )طباطبایى، 

درپى  عدم ظلم بودن اثر فاسد
 عمل فاسد

P7 

 ظْلَمُونَ یوَ هُمْ ل زى از حق او را ندهند، به او یر را چیاگر عامل خ
ظلم شده و عامل شر را اگر ما فوق استحقاقش عذاب کنند، به او 

 (.494: 6 ، 9631ظلم شده است )طیب، 

عدل الهى مساوى با دادن حق 
 عذاب عامل شر و عامل خیر

P8 

الجزاء لكان إهمال لأمر نظام الأعمال و  كن ذلك الحفظ ویفلو لم 
كون ظلاما لعباده تعالى عن یر بكثرة الأعمال فیذلك ظلم کث ىف

 (.86: 6، 9611ذلك )طباطبایى، 

لزم آمدن ظلم الهى با عدم ثبت 
 اعمال بندگان

P9 
هَ لَ  نَّ اللَّ

َ
مٍ لِلْعَبِ یوَ أ مَتْ یسَ بِظَلاَّ دَّ

َ
ل ی، و تعل دِ عطف على قوله: بِما ق

 (86: 4 ، 9611للكتابة والعذاب )طباطبایى، 

هَ لَ  نَّ اللَّ
َ
مٍ لِلْعَبِ یوَ أ دِ یسَ بِظَلاَّ

لى برعدم ظلم الهى از طریق یتعل
 ثبت اعمال وعذاب.

P10 
گونه ظلمى از او صادر   چین است که هیبراى ا« بظلّام»ر یتعب
 (447 :6 ، 9631شود )طیب،   ىنم

هَ لَ  نَّ اللَّ
َ
مٍ لِلْعَبِ سَ یأ دِ یبِظَلاَّ
 کننده هرگونه ظلم به بندگان  نفى

P11  (.673: 4 ، 9611عدل مثقال ذرة وزنا )طباطبایى، یظلم ظلما یل 
عدم ظلم الهى حتى به اندازه 

 یک ذره
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 کد داده شناسه

P12 

ر کردند به یمقابل ظلم که تفس -9از براى عدل سه معنى است: 
 )منع کل ذى حق عن حقّه(، )اعطاء کل ذى حق حقّه( و ظلم

عدل به معنى فعل حسن که  -6عدل مقابل لعب و لهو و لغو و  -2
شود؛   ىح و زشت از او صادر نمیتمام افعال الهى حسن است فعل قب

ن صلاح است )طیب، یعنى تمام موافق حكمت و مصلحت و عی
9631 ،3 :616.) 

سه معنا براى عدل )انواع 
عدل مقابل ظلم  -9عدل(: 

عطاء کل ذى حق حقّه( و ظلم )ا
 )منع کل ذى حق عن حقّه(،

عدل مقابل لعب و لهو و لغو  -2
 عدل به معنى فعل حسن -6و 

P13 

ح محال است از یفعل قب.ح ظلم عقلى است به حكم عقل یو قب
ا یا جاهل به قبح آن است یح یرا فاعل قبیخداوند صادر شود ز 

ها در   نیتشفّى و تمام اا یشود   ىواسطه جلب منفعتى مرتكب م  به
 (.616: 3، 9631حقّ خداوند محال است )طیب، 

قبح ظلم به حكم عقل وامحال 
 صدور فعل قبیح از خداوند

P14 
صدر عنه تعالى إلّ حقا )طباطبایى، یة لله سبحانه ل یفالتزک
9611 ، 4 :676.) 

تزکیه وستایش حقى مخصوص 
 خداوند

P15 
ره إل من ظلم و إلى ظلمه یعن غصدر یره إذ ل یه غیشارکه فیل 

 (.676: 4 ، 9611)طباطبایى، 
 معصیت وظلم بودن تزکیه نفس

P16 

فرط، و یفرط و ل یقدر بقدره ل یصدر عنه تعالى إل حقا و عدل یو ل 
معنى  ىو هو ف -شاء بقولهیمن  ىزکیل قوله: بل الله یلذا ذ
 (.676: 4 ، 9611)طباطبایى،  لًا یظْلَمُونَ فَتِ یل  وَ : -لیالتعل

 به حق وعدالت بودن تزکیه الهى

P17 

 راً یظْلَمُونَ نَقِ یوَ ل  لتدل الجملة الأولى على أن النساء ذوات
نهما یة على أن ل فرق بیالمثوبة کالرجال، و الجملة الثان ىب فینص

: 7 ، 9611صة فى المثوبة )طباطبایى، یادة و النقیث الز یها من حیف
88.) 

عدالت الهى درعدم تفاوت بین 
 زن ومرد در دریافت پاداش وجزا

P18 
ماثلهما و ل ظلم یهما ما یجزى فیئة یهاتان خصلتان حسنة و س

 (.611: 7 ، 9611ماثل العمل )طباطبایى، یفإن الجزاء 

متناسب بودن جزا وپاداش 
 باعمل

P19 
)طباطبایى،  دهیظلم أحدا من عبیل  ىد أیس بظلام للعبیبأن الله ل

9611 ، 1 :919.) 

عدم ظلم الهى به احدى از 
 بندگان

P20 
: 1 ، 9611ظلمهم )طباطبایى،یة أن یكن من شأن السنة الإلهیولم 

667.) 

از سنت خداوند نبودن ستم بر 
 قومى

P21 

 ، و الهدى منىز الرشد من الغین لهم الحق الباطل، و میلأنه ب
ظلمون یو الأمم أنفسهم   الضلال، ولكن کان أولئك الأقوام

ب رسله یات الله و تكذیآ ىا و الخوض فیب الدنیبالستمتاع من نص
 (.667: 1 ، 9611)طباطبایى، 

علت عدم ظلم خداوند بر 
 بندگان:روشن ساختن راه حق و

 اختیار و خداوند توسط  باطل
 انسانها در انتخاب راه
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P22 

ثر شرکهم و هم و إهلاکهم إیإنزال العذاب عل ىما ظلمناهم ف
 ىن أشرکوا و خرجوا عن ز یفسوقهم و لكن ظلموا أنفسهم ح

 (.3: 99 ، 9611ة )طباطبایى، یالعبود

عدم ظلم الهى در فرستادن 
 عذاب در پى شرک وفسق انسانها

P23 

کلما کان عمل و عقوبة علیه کان أحدهما ظلما إما العمل و إما العقوبة 
 الظلم هو العمل استتبع العقوبة.علیه فإذا لم تكن العقوبة ظلما کان 

 (.3: 99، 9611فمحصل القول أنا عاقبناهم بظلمهم )طباطبایى، 

ظلم نبودن عقوبت الهى در پى 
 عمل ظلم

P24 

 ر أنیستوجبه إل الظلم، غینزل بهم من العذاب لم  ىأن الذ
هذا الظلم کان هو ظلمهم أنفسهم لظلما منه تعالى و تقدّس 

 (.26: 92 ، 9611 )طباطبایى،

عدم ظلم الهى در پى نزول 
عذاب در مقابل گناه و ظلم 

 خودشان ها بر  انسان

P25 

ن بل یعذبهم الله سبحانه عن ظلم وقع منهم مرة أو مرتیو لم 
دل یکما  -هیظلمهم و أصروا عل ىأمهلهم إذ ظلموا حتى استمروا ف

نْفُسَهُمْ یعل
َ
 ىالعذاب، فف همیفعند ذلك أنزل عل - ظْلِمُونَ یه:کانُوا أ

هُ قوله:   ىهم و نفیالستمرار على الظلم عل إثبات  وَ ما ظَلَمَهُمُ اللَّ
 (26: 92 ، 9611أصل الظلم عن الله )طباطبایى،

نزول عذاب در پى استمرار ظلم 
کننده  از جانب گناهكاران نفى

 ظلم از ناحیه خداوند سبحان

P26 

هَ ل قوله تعالى:  اسَ شَ ظْلِمُ یإِنَّ اللَّ نْفُسَهُمْ یالنَّ
َ
اسَ أ ئاً وَ لكِنَّ النَّ

المَحروُمونَ مِنَ  به هؤُلءِ  ىمُسَوِقً لِلإشَارَةِ إلى أن مَا إبتَل ظْلِمُونَ ی
مِ وَ العُمىِ مِن آثَارِ ظُلمِهِم أنفُسِهِم مِن  معِ وَ البَصَرِ مِن جهَةِ الصُّ السَّ

هُم  كونَ اللهُ تَعالى ظُلمَهُم بِسَلبِ یرِ أن یغَ  معِ وَ البَصَرِ عَنهُم فَإنَّ السَّ
نفُسِهِم )طباطبایى، 

َ
مَا أوُتوُا ماَ أوُتوُا مِن قِبَلِ أ  (38: 91 ، 9611إنَّ

هاى باطنى نتیجه   محرومیّت
 ها  عمل خود انسان

P27 
ظلمهم یر أن ینهم بالقسط و العدل من غیحكم بیو  ىقضیإن الله 

 (79: 91  ،9611)طباطبایى، 

الهى براساس قسط و قضاوت 
 عدل بدون هیچ ظلمى

P28 

ه، و لذا کان السؤال عن یما اختلف فیكون فیفإن القضاء إنما 
و الضرار أسبق إلى  مورد العذاب ىالقضاء ف ىالقسط و عدم الظلم ف

 (79: 91 ، 9611الذهن )طباطبایى، 

قضاوت علیه بندگان از روى 
 کشى  عدالت نه حق

P29 

ضِ  وَ جمله 
ُ
که آنچه عذاب   کند بر این  دللت مى نَهُمْ بِالْقِسْطِ یبَ  ىق

ها را   ها است و لو به قدر علم خود آن  تر از استحقاق آن  شوند کم
شوند   ىزائد بر استحقاق عذاب نم  ظْلَمُونَ یوَ هُمْ ل د یعذاب فرما

 (413: 3 ، 9631)طیب، 

قضاوت بین بندگان بر اساس 
 قسط و عدل وعدم عذاب الهى

 زائد بر استحقاق

…   

P94 
ر )طباطبایى، یان لغیویة هو القضاء و العذاب الدنیالآ ىالعذاب ف

9611 ، 91 :77) 

مكان این عذاب: در صحنه 
 قیامت

  

ـــــــــــ
فصلنـامــه

ـــــــــــپژوهشيعلمي

 کد داده شناسه



 

 

 و 
سی

ره 
ما

 ش
م،

 نه
ال

س
س

م، 
و

ان
ست

تاب
 

00
11

 

12 

 

12 

 ها  دهی کدها و استخراج مؤلّفه  . ارتباط2-3

کدها، شده، با توجه به وجه اشتراک   در این مرحله بعد از مقایسه کدها و مفاهیم استخراج
ها ذیل عناوین   مؤلفه قرار داده شدند. در مرحله بعد نیز این مؤلّفه .بندی شده و ذیل   ها دسته  آن

ارائه  1بندی در قالب جدول شماره   آمده از این دسته  دست  اولیّه و ثانویّه قرار گرفتند. نتیجه به
 گردد.  می

 : انتخاب مؤلّفه و عناوین برای مفاهیم2جدول شماره

 عناوین اولیه )کد( ها  اسهشن
عناوین 

 ثانویه
 مؤلفه

1) p2- p7- p23- p52- p53- 

p70 

2) p1- p67 

3) p29- p31- p29- p57 

4) p8- p9 

5) p4-p31- p39- p38- 

p37- p60- p62- p69 

6) p32 

 پاداش وجزاى الهى -9

 دقت در محاسبه اعمال -2

 معامله با بندگان به اندازه استحقاق -6

 اعمالثبت  -4
 تجسم اعمال در قیامت دریافت کامل اعمال و -7

 تحریم طیبات -3

هاى   روش
 عدل الهى

 عوامل عملى

1) p6 

2) p18- p55 

3) p45 

4) p59 

 اثر فاسد درپى عمل فاسد -9

 جزا با عمل متناسب بودن پاداش و -2

ها با گناه و معصیت بر خود   ظلم انسان -6
 کننده ظلم الهى نفى

 الهى بعد از اتمام حجتمجازات  -4

هاى   ویژگى
 عدل الهى

 عوامل نظرى

P12- p35- p49- p65- p66 

 جایگاهش قرار گرفتن شىء در -9

 ترک ظلم -2

 لغو ولهو و  ترک لعب -6

 ترک قبیح -4
 قسط و بهره عادلنه -7

معناى 
 عدل

 شناسى  مفهوم
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1) p42- p13 

2) p15 
3) p16 

4) p14 

5) p36 

6) p63 

7) p64 

8) p71 

 امحال صدور قبیح از خداوند قبح ظلم به حكم عقل و -9

 معصیت وظلم بودن تزکیه نفس -2

 به حق وعدل بودن تزکیه الهى -6
 تزکیه حقى مخصوص خداوند -4
 عدل الهى یكى از اصول مذهب شیعه -7
 شهادت او به وحدانیت خودش بودن خداى سبحان و عادل -3
 عدل محض بودن فعل خداوند -7

 عدل از صفات فعل الهى -8

 اصول

 محتوا

1) p3- p27- p28- p29- 

p46- p15- p68 

2) p10- p11- p19- 

p20- p51- p61 

 قضاوت الهى بر اساس حق وعدل -9

 نفى هرگونه ظلم الهى به احدى از بندگان -2
 سنت

P17 دنیوى در دریافت پاداش وجزا عدم تفاوت بین مرد وزن 

 p56 (1 مصادیق

2) p54 

 بندى انسانها بر اساس اعمال درجه -9

 خلق عالمى ماوراى این دنیا -2
 اخروى

 

P5- p47 
 دنیا -9

 قیامت -2
 زمان

 ابعاد کمى
p30- p34- p44- p48 

 دنیا -9

 صحنه قیامت -2
 مكان

P33- p41- p58 

 بنى اسراییل -9

 مؤمنان -2

 مشرکان -6

 مخاطبین

 

P72- p73 
 به حق خلق کردن عالم -9

 هایش  اعطاى مواهب الهى به هر موجودى به اندازه شایستگى -2
 تكوینى

 انواع
P41 تشریعى ها چه در اعتقادات و چه در عمل  نفى تكلیف حرجى خارج از توان انسان 

P40 جزایى ها متناسب با عملشان  محفوظ بودن جزاى انسان 

1) p22- p24- p25 

2) p43 

3) p26 

4) p21 

 نزول عذاب -9

 نزول بلا -2

 هاى باطنى  محرومیت -6
 ها  روشن ساختن راه حق و باطل توسّط خدا واختیار انسان -4

 دنیوى
 آثار

P50 اخروى رساندن نفع وضرر عمل خوب بد به صاحب عمل 
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 . استخراج الگو 3-3

گردد. در این الگو   در مرحله آخر با توجه به مراحل گذشته، الگوی عدل الهی ترسیم می
عدل الهی در ذیل مواردی مانند عوامل، مصادیق، محتوا، آثار، انواع و ابعاد کمّی بررسی شده 

 است که عبارتند از: 

 

که   طوری  این الگو عوامل عدل الهی را به دو شاخه نظری وعملی تقسیم کرده است؛ به
اسبه اعمال و عوامل عملی شامل های عدل الهی مانند دقّت در مح  عوامل نظری شامل ویژگی

 های عدل الهی مانند متناسب بودن جزا با عمل است.   روش
در این الگو، مصادیق عدل الهی در دو بخش مصادیق دنیوی مانند عدم تفاوت بین زن و 

ها بر اساس اعمالشان قرار گرفته   بندی انسان  مرد در دریافت جزا و مصادیق اخروی مانند درجه
که   طوری  مّی عدل الهی در سه بخش زمان، مکان و مخاطبان قرار داده شده است؛ بهو ابعاد ک

عدل الهی همیشه و همه جا چه در دنیا وچه در قیامت ساری و جاری است و شامل حال همه 
 شود.   ها می  انسان

آثار عدل الهی در دو بخش دنیوی و اخروی قرار دارد؛ بدین صورت که نزول عذاب، نزول 
ها از آثار   های باطنی، روشن ساختن راه حقّ و باطل توسّط خدا و اختیار انسان  بلا، محرومیّت
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عدل الهی در دنیا و رساندن نفع یا ضرر عمل خوب و بد به صاحب عمل از آثار عدل الهی در 

 آخرت است.
محتوای عدل الهی در دو بخش اصول که شامل قبح ظلم به حکم عقل و امحال صدور 

از جانب خداوند است و سنّت که شامل قضاوت الهی بر اساس حقّ و عدالت، قرار گرفته  قبیح
 است. 

آمده، انواع عدل الهی عبارتند از عدل تکوینی مانند به حقّ خلق   دست  های به  بر اساس داده
 ها و عدل جزایی مانند محفوظ  کردن عالَم، عدل تشریعی مانند نفی تکلیف خارج از توان انسان

گانه عدل با   ها متناسب با عملشان. با دقّت در ارتباط انواع سه  بودن پاداش و جزای انسان
توان برای   ارتباط باهم نبوده و می  توان به این حقیقت رسید که این سه نوع عدل بی یکدیگر می

 ها به الگوی جدیدی دست یافت. با این توضیح که از نتایج عدل تکوینی و عدل  ارتباط آن
تشریعی از جانب خداوند، لزوم وجود عدل الهی در روز قیامت و محفوظ بودن پاداش و جزای 

گر اوامر و   که روز جزا نتیجه عدل تکوینی و تجلّی  طوری  است؛ به  ها متناسب با عملشان  انسان
 نواهی الهی در ضمن عدل تشریعی است.

 
 گیری نتیجه

های عدل الهی از دیدگاه قرآن و بر اساس   و مؤلّفهدر این مقاله قصد بر آن بود تا ابعاد 
در قالب مدل ارائه گردد؛ از این رو، سعی شده است تا روشی نو  البیان  اطیبو  تفاسیر المیزان

بندی جدیدی دست یافته   در این زمینه ارائه گردد و در زمینه عدل الهی به الگو و مدل تقسیم
بنیاد   کارگیری روش داده  و با به البیان  اطیبو  تفاسیر المیزانشود؛ بنابراین با رجوع به قرآن و 
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بندی مفاهیم اقدام شد و پس از تجزیه و تحلیل اطلاعات   متنی به استخراج و مقوله
ترین نکاتی که در   شده، نتایج جدید در قالب مدل ارائه گردید. به طور کلی، مهم  آوری  جمع

 رح زیر است:شده به ش  مورد عدل الهی استنباط
ها است و عوامل عملی است که   تحقّق عدل الهی متأثّر از عوامل نظری که شامل ویژگی .2

های عدل الهی دقّت در محاسبه اعمال است و از   ها است؛ به طور مثال، از ویژگی  شامل روش
 های عدل الهی متناسب بودن جزا با عمل است.  روش

دنیوی مانند نزول بلا وآثار اخروی، مانند رساندن نفع و آثار عدل الهی عبارتند از آثار  .1
 ضرر عمل خوب و بد به صاحب عمل.

مصادیق دنیوی مانند عدم تفاوت زن و مرد در دریافت جزا  :مصادیق عدل الهی عبارتنداز .1
 ها براساس اعمال و خلق عالمی ماورای این  بندی انسان  و مصادیق اخروی عبارتند از درجه

 دنیا.
ابعاد کمّی عبارتند از زمان عدل الهی که شامل دنیا وآخرت است، مکان عدل الهی که  .4

 ها هستند.  شامل دنیا و صحنه قیامت است و مخاطبان عدل الهی که همه انسان
محتوا عبارتند از اصول که شامل قبح ظلم به حکم عقل و امحال صدور قبیح از جانب  .5

 خداوند است و سنّت که شامل قضاوت الهی بر اساس حق و عدل است.
عدل تکوینی که  )آمده، انواع عدل الهی عبارتند از: الف  دست  های به  بر اساس داده .6

اوامر و نواهی و هر  عدل تشریعی به این معنا که )عبارتند از به حقّ خلق کردن عالم است، ب
و تکلیف سخت  آنچه خداوند بر انسان تکلیف کرده است، بر اساس دادگری و عدالت است

عدل جزایی که عبارتند از محفوظ بودن جزای  )ها نفی شده است، ج  خارج از توان انسان
گانه عدل به این حقیقت رسیدیم که از   ها متناسب با عملشان، با دقّت در ارتباط انواع سه  انسان

نتایج عدل تکوینی و عدل تشریعی از جانب خداوند، لزوم وجود عدل الهی در روز قیامت و 
در این تحقیق تلاش شده است تا در  ها متناسب با عملشان است.  محفوظ بودن جزای انسان

قالبی جدید با زاویه نگاهی کنار مطالبی که در منابع دیگر در موضوع عدل الهی بیان شده، در 
 المیزانجدید و در ابعادی متفاوت، مصادیق و کاربردهای عدل الهی در قرآن با تکیه بر تفاسیر 

بررسی شده و بیان گردد. از این رو، سعی شده است تا روشی نو در این زمینه  البیان  اطیبو 
 دیدی دست یابد.بندی ج  ارائه داده و در زمینه عدل الهی به الگو و مدل تقسیم
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