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  ویلأت تضرورت و مشروعیّ

 در کلام اسماعیلیه

 
 0ابوالفضل فتحی  12/70/1077تاریخ دریافت: 

  70/79/1077تاریخ تأیید: 

 

 چکیده
تأویل در منابع کلامی اسماعیلیه یکی از مسائل مهم و کاربردی در بحث تأویل ت ضرورت و مشروعیّ 

 یمعنا یهر لفظ یآنان برا .شود  می متشابهمحکم و آیات شامل  ،است. تأویل باطنی مورد نظر اسماعیلیه
ه اسماعیلیه بر ترین ادلّ   مهم انجام گرفت، تحلیلی -روش توصیفی اب که در این نوشتار قائل هستند. یلیتأو

عنوان یکی از دانشمندان شاخص در   ویژه دیدگاه حمیدالدین کرمانی، به  بهتأویل ضرورت و مشروعیّت 
که در کلام اسماعیلیه چه دلایلی بر ضرورت و   در پاسخ به این ه است.شد کلام اسماعیلیه نقد و بررسی

یی به دست آمد. ضمن بررسی سه دلیل یاد سه دسته دلیل قرآنی، عقلی و روا مشروعیّت تأویل مطرح است،
: قاعده سازگاری عقل و شده، سه قاعده کلی نیز برای اثبات ضرورت و مشروعیّت تأویل به دست آمد

ه یاد شده توانایی اثبات تأویل عموم آیات قرآن کدام از ادلّ   هیچ سرانجامت. وحی، قانون موازنه، قانون زوجیّ 
  توسط اسماعیلیه را نداشت.

 

 اژگان کلیدیو

 ت تأویل، کلام اسماعیلی.تأویل، اسماعیلیه، ضرورت تأویل، مشروعیّ 
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 مقدمه

های زیادی در این   تأویل یکی از مباحث مهم در میان دانشمندان اسلامی است که پژوهش
. از مسائل یافت نشدا در زمینه تأویل در کلام اسماعیلیه پژوهشی امّ  ؛رابطه صورت گرفته است

و تعیین  ت تأویل در اندیشه کلام اسماعیلی استت و مشروعیّ ر، ضروماهیّتپیرامون تأویل، 
مقصود از ضرورت و مشروعیّت رود.   ویل به شمار میأگر نیز از مسائل چالشی در بحث ت  تأویل

دالدین در این نوشتار، تبیین ادلّه ضرورت تأویل در کلام اسماعیلیه با محوریّت دیدگاه حمی
ای که برای ضرورت تأویل   شود. به نظر نگارنده، ادلّه  کرمانی است که به نقد آن ادلّه پرداخته می

 رود.   به کار رفته، دلیل بر مشروعیّت آن نیز به شمار می
ای به بررسی     آوری اطلاعات از طریق کتابخانه  تحلیلی و جمع -مقاله، به روش توصیفی

هدف از این پژوهش تبیین  پردازد.  ه مییت تأویل در کلام اسماعیلمشروعیّ  له ضرورت وئمس
دیدگاه اسماعیلیه در با رویکرد به منابع متقدم کلام اسماعیلی است. مقصود از تأویل مورد 

به عموم آیات قرآنی و معارف اسلامی است. ساختار  بوطبحث در این مقاله، تأویل باطنی مر
ضرورت و ادله  ، بیانباطنی و فرق آن با دیگر انواع تأویل یلست از ماهیت تأوا مقاله عبارت

 مشروعیت تأویل، نقد و بررسی ادله اسماعیلیه.

 ویلأویل باطنی و فرق آن با دیگر انواع تأت تماهیّ .1

: 3، 1397 ،طباطبایی ک:راند )  دی را ذکر کردهبرای تأویل در لغت و اصطلاح معانی متعدّ 
هایی مانند تأویل کلامی، تأویل صوفی، تأویل فلسفی و تأویل باطنی   تأویل دارای گونه .(00

ویل باطنی، رکن مهم عدم لحاظ دلالت أاست. تأویل اسماعیلی از جنس تأویل باطنی است. در ت
)رازی،  که جز امام، هیچ مرجع دیگری برای تشخیص صحت یا سقم آن نیست  لفظی است و این

ق، 3431؛ اخوان الصفا، .-6م: 3961؛ قاضی نعمان، 1.3م: 3996؛ قاضی نعمان، 39: 3181
گرایی روشی برای رسیدن به معرفت و حقیقت است. اسماعیلیه   از نظر اسماعیلیه باطن( .16: 3

اند که فهمیدن بعضی از   در تأویل باطنی عموم آیات قرآن و معارف اسلامی چنان عمیق شده
 .(11-31 م:3981 ،ستانیتأویلات آنان برای دیگران دشوار است )رک: سج

علم تأویل در کلام اسماعیلیه عبارت است از موازنه امور دینی با موجوداتی که با شناخت 
این تعریف  .(382 :ق.341 ،)کرمانی شود  )روح( و حیات ابدی انسان زنده می   ها نفس  آن

به نظر وی، هر آنچه در یکی از عوالم  دهد.  کرمانی از تأویل، مبنای فلسفه کرمانی را نشان می
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در عالم دیگر نیز یافت خواهد شد. از نظر کرمانی، در منابع دینی، تأویل  یافت شود حتماً 

 همچنین است؛ باطن -ظاهر تقابل همان تنزیل، -و تقابل تأویل معنای باطنی تنزیل است
  .(314 و 11-.1 م:3961 نعمان، قاضی) ممثول -مثل و علم، -عمل حقیقت، -ت شریعتزوجیّ 

کار گرفته شده در صفات خبری   معرفت خالص و ناب به معنای خروج از تشبیهات به
زیرا مخاطبان آنان از فهم حقیقت عاجز بودند، به همین جهت،  ؛کلام پیامبران است در خداوند

بر اساس این دیدگاه  .(31-9 م:1116 ابوفراس، ؛93 م:3964 ،اند )ابوفراس  تشبیه را به کار برده
کرده و آن را انکار کند، از  هر کسی که با تأویل مخالفت ف کرد.توان در کلام الهی تصرّ   می

گاهی به دست نمی گردد. پس منکر تأویل یا در   به تشبیه و شرک دچار می و آورد  حقیقت شئ آ
رود. این تعریف   میتعطیل صفات الهی  افتد و یا به سوی نظریه  دام تشبیه و شرک به خدا می

که به   گوید: همانا ظاهر قبل از این  ابوفراس، همان دیدگاه قاضی نعمان درباره تأویل است که می
اء و الْئمة صار ظاهرا و یکل ما أظهر من الباطن علی ألسنة الْنب»رسول برسد، باطن بوده است. 

واژه  بر این هستند که نی دالّ ( همه این معا22: 3تا،   بی ،)قاضی نعمان «کان قبل ذلك باطنا
تشبیه گرفتار شدن در دام ه البتّ  ،تأویل به معنای آشکار کردن معنای اصلی نصوص شرعی است

متشابهات است  نکردنلازمه تأویل یک قائل شدن به خداوند و شرخداوند به موجودات دیگر 
موع منابع کلامی ولی با بررسی مج ،شود  در این صورت تأویل عموم آیات را شامل نمیکه 

رسیم که مراد از تأویل باطنی در منابع اسماعیلیه شامل همه آیات   اسماعیلیه به این نتیجه می
و ائمه مورد پذیرش خود را نیز نیازمند  آن احادیث پیامبر اکرم ی فراتر ازقرآن است و حتّ 

مصادیق تأویل مورد نظر  عا است. بنابراین، یکی ازدلیل این ادّ  تأویل الدعائمدانند.   تأویل می
اسماعیلیه تأویل متشابهات است و علاوه بر متشابهات، دیگر آیات قرآن که از محکمات 

 هستند نیز از سوی آنان تأویل شده است. به همین جهت مشهور به باطنیه شدند.
، یعنی تعبیر «لیتأو»ق یکه، اسماعیلیه حقایق نهفته در منابع شرعی را از طر  حاصل آن

، که در لغت به معنی باز بردن به «لیتأو»سازند.   ین و تمثیلی یا تعبیر باطنی آشکار مینماد
، که شرع و بیان معنای ظاهر «ریتفس»است، باید از « ظاهر»از « باطن»اصل یا بیرون کشیدن 

ق فرشتگان اشارت دارد، ی، که به وحی کتب مقدس از طر«لیتنز»کتب مقدس است و نیز از 
در منابع اسماعیلیان قدیم، بیشتر صورت رمزی داشت؛ یعنی مبتنی بود « لیتأو» متمایز داشت.

باطنی که اسماعیلیه به طور گسترده از آن « لیتأو»بر خواص نمادین حروف و اعداد. غرض از 
جستند، آن بود که از روی باطن چنان پرده برگرفته شود که حقیقت معنوی واقعی آن   سود می
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 .(362-364 :3191 ،)دفتری آشکار گردد

 نسبت تأویل باطنی با تأویل صوفی و عرفانی .2

لات یعنی تأوی ؛اشتراک تأویلات اسماعیلیه، صوفیه و عرفا در رمز دانستن آیات قرآن است
ن ینی و نه مدلول التزامی و نه از لوازم بنه مدلول تضمّ  ،ها نه مدلول مطابقی الفاظ قرآن است  آن

ه الفاظ قرآن را برای معانی کلّی، چون نفس، ین تفاوت که عرفا و صوفیا با.  آیات است نیر بیو غ
 ، رمزبرای اشخاص اما اسماعیلیه، هم برای معانی کلّی و هم ؛اند رمز دانسته ،عقل و افلاک

 ،13-19الف: -ق3414 ،منصور الیمن  بنرک: ا؛ 321-343ق، ص.341کرمانی، اند ) دانسته
فرق دیگر، به گستردگی تأویلات باطنیه و تأکید بر  (.68-67 :1306شاکر، و...؛  .1

علاوه بر عموم آیات قرآنی، تأویل احادیث  اسماعیلیهگردد.   گرایی برمی  ضرورت و وجوب تأویل
؛ 31الف: -ق3414 ،منصور الیمن  بنادانند و منکر آن تکفیر شده است )  را نیز ضروری می

 (.21و  21: تا  بی ،سجستانی

 ل باطنی با تأویل متکلمّان تفاوت تأوی .3

ن در استفاده گسترده از علم اعداد و علم حروف امتفاوت تأویل اسماعیلیه با تأویل متکلّ 
ل بر یات قرآن را دلیلات خود، شماره حروف، فصول و کلمات برخی از آیاست. آنان در تأو

طور مشخص  به واند  ز بهره گرفتهیاز حساب جُمَل ن ،انین میدر ا .اند ت اعتقادات خود آوردهصحّ 
 ؛(121-142: ق 3411 ،سجستانی... هستند )و 39، 31، .، 4به دنبال اعداد خاصی چون 

اند که در ظاهر دارای اصولی   د پایان یافتهادیان آسمانی از نوح آغاز شده و به محمّ  ،برای نمونه
سوی خدا  مَثَل دعوت به د. اصل شریعت نوح، کشتی است. کشتی،ناند که باطنی دار  مختلف

و هر کس سوار نشد، از بین رفت  نجات یافت ،است. هر کس سوار بر این کشتی شد
لَهَ : اصل شریعت محمد، شهادت )گفتن اامّ ؛ (29و  28ب: -ق1070 ،منصور الیمن  بنا) لَا إ 

ه لا  الل   ( است که موجب حفظ جان و حرمت اموال است. این دو اصل در ظاهر متفاوت إ 
 ،فهم است )قاضی نعمان دیگرند. این تماثل با علم اعداد قابلیکا در باطن، مثل امّ  ،ندهست

حرف  31کلمه شهادت دارای هفت فصل و (. 137: ق1071 ،؛ داعی قرمطی9.م: 3961
زیرا  ؛مجموع اجزای کشتی برابر استاین عدد با شود.  حرف می 39مجموع،  است که در

در شریعت نوح و  39لوح است. پس مجموع اجزای  31و اجزای کشتی شامل هفت عنصر 
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ای در شریعت اشاره دارد که بر هر مؤمن اسماعیلی اعتقاد به   محمد، به تعداد اشخاص ویژه

لاحق تشکیل  31از هفت ناطق و  حدود 39آنان واجب است تا ایمانش صحیح گردد. آن 
-3184 ،رک: قبادیانی ،«اللّه»لفظ تأویل عددی برای ؛ 111م: 1711 ،شوند )الطاهری  می

: ق3431 ،؛ شیرازی179و  178 همان:رک:  ،«بسم اللّه الرّحمن الرّحیم» تأویل برای ؛00الف: 
 ، ل لا اله الّا اللّهیتأوبرای ؛ 133و  131ب:-1380 قبادیانی،: رک ،«کُن» برای تأویل ؛19-37

 06 ،01 :م3961 ،؛ قاضی نعمان30 :ق3431 ،شیرازی؛ 08-01الف: -1380قبادیانی: رک: 
 (.00و 

اند، ولی   تأویل آیات متشابه همچون اسما و صفات الهی پرداخته ان اسلامی بهممتکلّ بیشتر 
اند؛ امّا   نپرداخته ویژه آیات مربوط به فروع فقهی  به تأویل آیاتی که مفهوم روشنی دارند، به

قرآن حتّی آیات و روایات فقهی مانند احکام اسماعیلیه به طور گسترده به تأویل همه آیات 
: 3تا،   بیاند )قاضی نعمان،   طهارت، وضو، تیمم، حیض و نماز به روش تأویل باطنی پرداخته

 (.18: 3191؛ معرفت، 1.6: 3183؛ معرفت، 332-91: 3199نژاد،   ؛ ضیغمی1-121.

 اسماعیلی اشتراک و افتراق تأویلات کلامی در منابع روایی اثناعشری و  .4

اشتراکات و  ،نقل شده است از امامان اهل بیت روایاتی کهتأویلات اسماعیلیه با 
 ،: تأویل فطرت به توحید )صفاراز این قبیل است هایی از اشتراکات  افتراقاتی دارد. نمونه

سْماءُ الْحُسْنی(، مخطوط ،التوحید؛ قاضی نعمان: 8.: 3ق، 1070
َ
 ،به امامان )عیاشی  الْْ

(، .33ب: -ق1070 ،منصور الیمن  بنا؛ 100و  103: 1 ق،.341 ،؛ کلینی01: 1، ق3181
: 1، ق.341 ،؛ کلینی61و  61: 1ق، 1070 ،؛ صفار121: 1، ق3414 ،الله به امام )قمی  جنب
ین  أَصْحابَ  ،(100و  106 :1363 ،؛ طوسی102 ، ق.341 ،کلینیبه امام و پیروان امام ) الْیَم 

 بسم الله الرحمن الرحیم کهیعصتأویل حرفی  ،(422: 1ق، 3419؛ قاضی نعمان: 030: 1
تأویل  و (48: 1، م3414 ،؛ قمی110: 1، ق.341 ،؛ کلینی160-162: 1، م1132 ،)رازی
 ٌلْ   عَلی  سَلام : ق1073 ،شیخ صدوق؛ 946: 1، ق1072 ،)هلالی به اهل بیت یاسینَ  إ 

  .(312: ق3431 ،؛ شیرازی31: 1، ق3182 ،؛ قاضی نعمان113و  111
لیعبارت است از: تأویل  ای از موارد افتراق  نمونه رَةٌ   إ  ها ناظ  ( که در 13: )قیامت رَبِّ

(، و در 116: ق3198، شیخ صدوق؛ 079: 1306 ،حدیث رضوی به ثواب الهی )شیخ صدوق
 .(00الف: -ق1070،الیمنمنصور   بنا) تأویل شده است امیرالمؤمنینمنابع اسماعیلیه به 
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به خاتم الْئمه و  بقره 8تأویل مخصوص به اسماعیلیه مانند تأویل ایمان به روز قیامت در آیه 
(. نمونه 169و  168: 1 ،م39.4 ،؛ شیرازی16 الف:-ق3414منصور الیمن:   بنامهدی است )

ه    لَوْ لا أَنْ رَأی ذیل آیه ،دیگر یکی از  را «زن عزیز مصر»منظور از  ،(10: یوسف) بُرْهانَ رَبِّ
خواست یوسف او را به حق دعوت کند. حُسن   علاقه داشت و می« حق»که به داند   او می وزرای

 به سوء .و دعوت در باطن مَثَل برای نکاح است یوسف در باطن به معنای حُسن بیان و شرح است
کشف » به فحشاء و« صوص امامتتجاوز از حدود دین و نظر دادن قبل از رسیدن به درجه مخ»

؛ 03و 01: الف-ق1070 منصور الیمن،  بنا) معنا شده است« علم برای کسی که امام ندارد
 (. 160-132 :م3961قاضی نعمان، ؛123-109 ب:-ق1070 ،منصور الیمن  ابن

 تأویل باطنی مورد نظر اسماعیلیه از گستردگی زیادی برخوردار است که  این بندی  جمع
اند. همچنین اسماعیلیه   علاوه بر عموم آیات قرآنی، احادیث اعتقادی و فقهی را نیز تأویل کردهو 

های تأویلی استفاده  در تأویل کردن از علم اعداد و علم حروف بسیار بیشتر از دیگر گروه
 اند.     کرده

 ویل تکوینأویل احکام و تأویل متن، تأتفرق  .5

 ؛هرمنوتیک به معنای روش فهم متون استشود.   نامیده میتأویل متن در غرب هرمنوتیک 
گرچه هرمنوتیک به معنای برداشت و تفسیر نیز آمده است. منظور از هرمنوتیک به معنای 

های تأویل و   یکی از تفاوت (37-12: 3196)فتحی:  تأویل، فهم مراد و مقصود مؤلف است
وزه اسلام از علم الهی و یا به اذن خداوند هرمنوتیک در این است که معمولًا تأویل کردن در ح

تأویل متن در  آید.  حساب می یک دانش بشری به غرب هرمنوتیک در امّاگیرد،   شمه میچسر
حقیقت  -1حمل معنا بر خلاف ظاهر لفظ و  -3منابع اسلامی به دو معنا به کار رفته است: 

 عینی اشیا.
ظ است. امّا تأویل در معنای دوم از مقوله طبق معنای اول بحث تأویل داخل در مقوله الفا

رود. در نتیجه حقیقت الفاظی مانند عرش و   الفاظ خارج بوده و از مقوله اعیان به شمار می
شود )طباطبایی،   داند و این نوع تأویل از قلمرو تفسیر خارج می  کرسی را فقط خداوند می

  (.49: 1، ق3191
که شامل قرآن کریم و روایات است. تأویل تکوین تأویل احکام همان تأویل شریعت است 

و آتش است که در تأویلات اسماعیلیه  یا خلقت عالم هستی مانند آسمان، زمین، آب، خاک
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موازی با عالم تشریع و مقامات نطقا و اشخاص ائمه گرفته شده است و هر کدام تأویل خود را 

الله است. همین معنای  به معنای رسول« سماء»های اسماعیلیه   دارد؛ برای نمونه، در آموزه
: 3181 ؛ رازی،132م: 1111باطنی در روایات اثناعشری نیز نقل شده است )سجستانی، 

و  099: 1 ق، 3419؛ قاضی نعمان، 93و  91تا:   کلس، بی  ؛ ابن110 و 189، 107، 118
همچنین طلوع خورشید از مغرب به  (؛12، ح27، ص1جق، 1387عیاشی، ؛ 883، ح 027

، المعز لدین الله؛ 41م: 3961شده است )قاضی نعمان،  تطبیق )صلوات الله علیه(ظهور مهدی 
 . توازن تأویل تشریع و تکوین در قانون موازنه در ادامه مقاله تبیین خواهد شد.(07م: 1776

  ت تأویلضرورت و مشروعیّ .6

ت و تبیین عقلی از آن شروعیت تأویل به قرآن کریم، سنّ اسماعیلیه برای اثبات ضرورت و م
( و معتقد هستند که الفاظ قرآنی دال بر امور 18 م:3961 ،اند. )قاضی نعمان  دو منبع چنگ زده

توان   می .(132-134 م:1111 ،جسمانی به صورت روحانی آن باید تأویل شود )سجستانی
 :بندی کرد  لیه را در سه قاعده و قانون دستهدلایل ضرورت و مشروعیت تأویل در کلام اسماعی

 قاعده سازگاری عقل و وحی .1-6

اسماعیلیه جهت تبیین عقاید خود و تأویل کلام خداوند در قرآن کریم برای عقل جایگاه 
حمیدالدین راحة العقل ، در کلام اسماعیلی های کلامی  کتابترین   دقیقاز زیادی قائل هستند. 

برای نمونه به چند مورد از براهینی که از سازگاری عقل و نقل سرچشمه گرفته  .کرمانی است
 .شود  اشاره می ،است

های محسوس   از طریق مثال پیامبرانکه  مقداری بهعقول مردم به حقایق مسئله معاد  (برهان اول
 برای تبیین دخداوننیز به مقتضای حکمت امبران خاتم پی دارد.آگاهی ، اند  ها را توضیح داده  آن

تواند آن را درک نماید. اکنون با   میو عقل نیز های محسوس استفاده کرده است   معاد از مثال مسائل
ها گاهی با عقل   هایی وجود دارد که ظاهر معنی آن  جمله مبراکه در قرآن و سخنان پی  توجه به این

دارای معانی  ر تأویلییناچار باید پذیرفت که این سخنان در یک تفس ،و منطق چندان سازگار نیست
 .(21و  21، ق3436 ،است که با عقل و خرد ناسازگار نیست )کرمانی یمعقول

همواره مردم را از طریق حکمت و موعظه حسنه به حق و حقیقت  رسول الله (برهان دوم
مبر مردم را به اای پی»فرماید:   قرآن کریم نیز میداد.   کرد و راه خدا را به آنان نشان می  دعوت می

اکنون با توجه به  (112 :نحل)« وسیله حکمت و موعظه نیکو به راه پروردگار خود دعوت کن.
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مبر به اهای پی  شماری از دعوت ،ست و از سوی دیگرامبر مبتنی بر حکمت اکه دعوت پی  این
پیدا ها باور   کسی به معقول بودن آن ،گرفت  ار نمیق امر خداوند قرای است که اگر مورد تعلّ   گونه
معانی و حقایقی وجود دارد که با ، که در تفسیر تأویلی این امور کردناچار باید اعتراف  کرد،  نمی

 .(21و  21 همان:) بسیاری از مناسک حجّ  ؛ مانندعقل و حکمت هماهنگ و سازگار است
اخذه ؤرم شخص دیگر مورد مجُ سبب ی به مقتضای عدل الهی این است که کس (برهان سوم

: فاطر ؛12: سراءا ؛160: انعام) و لا تزر وازرة وزر اخریآیه به دلیل بیان و کیفر قرار نگیرد. 
پذیرد. از سوی   آسانی آن را می  این حکم یک حکم الهی است که عقل نیز به ،(0: زمر ؛18

 ،در شریعت اسلام این مسئله مطرح شده است که وقتی فرزند برادر یک شخص به خطا ،دیگر
گیرد. این   اخذه قرار میؤمورد م ،شود  که عموی قاتل شناخته می کسیآن  ،مرتکب قتل شود

   حکم از جمله احکامی است که به حسب ظاهر با عدل سازگار نبوده و برخلاف مقتضای آیه
بنابراین در مورد این حکم و  اعتبار ندارد؛ ،برخلاف عدل الهی باشدحکمی که مذکور است و 

ت قائل شویم که در میزان عقل با عدل پروردگار سنخیّ  اامثال آن باید به نوعی از حکمت و معن
 .(21 ق:3436 ،)کرمانی کردتأویل  ناگزیر باید متن را . پسداشته باشد

موجوداتی که دارای عقل و حیات نیستند  تواند با  شخص عاقل و حکیم نمی (برهان چهارم
م خداوند نیز صادق است. ها را مخاطب خود سازد. این سخن در مورد تکلّ   گو کند و آنو  گفت

؛ اند  ها نیز مطیع امر پروردگار گشته  خداوند با زمین و جمادات سخن گفته و آن ،از سوی دیگر
ی ... مانند آیه رْض  ائْت  لْأَ آسمان و زمین دارای  امّا ؛(11 :فصلت) ...ا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً فَقالَ لَها وَ ل 

ناچار باید اعتراف کنیم که سخن گفتن  .گویند  عقل نبوده و با موازین منطقی نیز سخن نمی
خداوند با آسمان و زمین اشاره به یک حقیقت و معنایی است که با موازین عقل ناسازگار نیست 

 .(24و  21 ق:3436 ،)کرمانی استتأویل  نوعیو این 
ت بسیار قاعده مثل و ممثول؛ این قاعده در نظر اندیشمندان اسماعیلی از اهمیّ  (برهان پنجم

 که -مَثَل ظاهر الفاظ وحیانی است که امام اسماعیلی از طریق عقل به ممثول آنبرخوردار است. 
و قابل دیدن نیست،  چیزی که محسوسبرد.   ، پی می-همان برداشت یک معنای باطنی است

 و کند  امور محسوس دلالت می ها عباراتی که بی به ذکر مثال ومگر  ،توان آن را تعریف کرد  نمی
درباره بهشت و جهنم و سایر  مبرا. پیشودحکایت  ،قابل دیدن استرمحسوس و غیراز آنچه غی

درخت، میوه و  مانند باغ، بستان،) تعابیر ویکه است ای سخن گفته   امور اخروی به گونه
که در مورد عالم آخرت به  ینماید. الفاظ  بر امور محسوس و دیدنی دلالت می (نهرهای جاری
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مقتضی ممثول  ،به منزله نوعی مثال است و هر چیزی که مثال شناخته شود است، کار برده شده

ادراک کرد. توان آن را   ل همان چیزی است که از طریق تأویل میخواهد بود. ممثول یا مُمَث  
ات تأویلی خود را بر اساس آن اندیشمندان اسماعیلی به قاعده مثل و ممثول تکیه کرده و نظریّ 

 .(178 -170: 3 ق،1073 ،قرشی یمانی ؛26و  22 م:3436 ،اند )کرمانی  سامان بخشیده
 سازگاری عقل با وحی وکه  شود  برده میشده به این نکته پی   از براهین اقامه بندی:  جمع

ت تأویل است و از معیار اصلی ضرورت و مشروعیّ  ،عقلانی بودن تأویل در کلام اسماعیلی
جهات گوناگون مانند حکمت خداوند، عدل الهی، کاربست سیاق کلام و متن قرآنی به روش 

 اند.   نقلی به تبیین ضروری بودن تأویل از سوی امام جامعه پرداخته -تحلیل عقلی

 قانون موازنه .2-6

تا تطابق بین  است اسماعیلیه بین معارف قرآن و عالم هستی )کائنات( موازنه ایجاد کرده
که دارای ظاهر و   ظاهر و باطن در هر دو مورد را تبیین نمایند. معارف قرآن از جهت این

که دارای اول و آخر است و مانند صورت بشری که دارای  است ، شبیه خلقت خداوندندا  باطن
 .(331-311 ق:.341 ،؛ کرمانی111-139 م:39.2 ،حمیدی یمنیست )روح و جسم ا

جسد را  ،و نفس گانه را به یاری نفس انسان قرار داد تا انسان بهتر درک کند  خداوند حواس پنج
همچنین پیامبر را مدیر دین قرار داده است. اگر نَفس نباشد بدن متلاشی  ؛کند  مدیریت می

 ،رود )قرشی یمانی  دُعات نباشند، دین از بین میبر و حُجَج و اگر پیامکه   ؛ همچنانشود  می
 .(126: 1، ق1073

همچنین  ؛گردد  ها می  خوریم و نیز سبب تولید خوراک انسان  ای است که آن را می  آب، ماده
باطن است که در زندگی ابدی ماندگار است. به  و (اعمال و عبادات)دین الهی، دارای ظاهر 

کنیم. بنابراین، هدف   باطن دین به شکل معقول و از روی حکمت )تأویل( دسترسی پیدا می
مداری، انجام اعمال ظاهری همراه با عقیده به باطن دین است. با این بیان، بین   نهایی از دین

کلام اسماعیلی توازن بین تأویل تشریع و چنانکه گذشت در  دین و خلقت، توازن برقرار است.
 .(162، 89، 00: 1 م،1900 ،)شیرازیتأویل تکوین برقرار است 

 تقانون زوجیّ .3-6

هر  .(16: )یس ت در دین استملازم با زوجیّ  ،ت در اشیازوجیّ عقیده دارد که اسماعیلیه 
ه درک کرده و گان  شئ محسوسی ناگزیر دارای ظاهر و باطن است، ظاهر شئ را حواس پنج
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از این رو، طبق  زوج و قرین هم هستند. ،. ظاهر و باطناستباطنش با علم تأویل قابل فهم 
شود و هر   نامیده می ئش ،همه آنچه در قرآن و حدیث وارد شده است ،(49: )ذاریات بیان قرآن

دارای یک زوجی است تا با وحدت خداوند در تعارض نباشد. هر شئ  ،چند آن شئ واحد باشد
ا از روح و امّ  ،ممکنی قوامش وابسته به زوج خودش است. مانند انسان که شخص واحد است

)قاضی نعمان:  استهمان باطن  ،همان ظاهر و روح ،پس جسم .وجود آمده استه جسم ب
عا است که هر رهان قاطعی بر اثبات این ادّ ت، بدو آیه ذکرشده در قانون زوجیّ  .(18 م:3961

 .(61 :کند )همان  و باطن شئ، ظاهرش را نفی نمی دارای دو حالت ظاهر و باطن است ای  شئ
که هیچ جسدی بدون   طوری  همان ؛بنابراین رابطه تنزیل و تأویل از نوع رابطه جسد و روح است

ون تأویل و حکمت سودی نخواهد داشت ماند، هیچ ظاهر و تنزیلی نیز بد  جا نمی بر روح پا
  .(.1 :ق.341 ،منصور الیمن  بنا ؛11و 11 ق:3431شیرازی،  ؛361: 2تا،   بی ،)شیرازی

محکم و متشابه، عـام و خـاص، مجمل و مبین،  هایی مانند  به زوج  همچنین آیـات قرآن
محسوس تقسیم شده مطلق و مقید، نـاسخ و مـنسوخ، ظاهر و باطن، تنزیل و تأویل، معقول و 

  ها  ص کردن هر کـدام از آنـبـر اساس مشخّ   رمـفسّ   تا  کنند های زبانی کمک می است. این زوج
ای خاص قرار دهد. برخی بر  م بـپردازد یا افق معنا را بـر اسـاس لایهکشف مراد مـتکلّ   بـه

های  د و از زوجنتـکیه دیـگری دار ،ت در قـرآنروی عنوان زوجـیّ   خود  اساس درک تأویلی
ب و تضاد، مفروغ و مستأنف سخن گـفته و در رتّ و امر، مدارج تَ   خلق  جدیدی مـانند مناهج

، 09 :1 ، 1386)شهرستانی، ند ا  معیار تقسیم کلام خداوند قرار داده  را بارها  ها  آن  ،مـقام تفسیر
ت در روشنی دخالت قانون زوجیّ   هاین تقسیمات ب .(1797-1760 :1 ؛ همان،108، 102

 دهند.  تبیین ضرورت علم تأویل را شرح می

هر چیزی دارای زوج است. بر همین مبنا، باطن در  ،شناسی اسماعیلی  این، در معرفت  بنابر
گریزی از  ،مقابل ظاهر، تأویل در مقابل تنزیل و... قرار خواهد گرفت. در نتیجه تا ظاهر هست

 ،ناگزیر تأویل نیز ضروری خواهد بود )شیرازی ،که تنزیل وجود دارد  انیباطن نیست و تا زم
 .(.33و 336، 331: 3، م39.4

 و دایره وسعت آگاهان به تأویل آل عمران 7استدلال به آیه  .7

نظر بر   ترین دلیل قرآنی اسماعیلیه استدلال به آیه یاد شده است. در عقاید اسماعیلیه اتفاق  مهم
 ستا یا عالم به تأویل متشابه زیرا پیامبر اکرم ؛در آیه به معنای عاطفه است« واو»این است که 
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و اگر دانا به تأویل  نیست. اگر عالم به تأویل نباشد، نوعی کمبود برای او خواهد بودبه آن و یا عالم 

ه تأویل بوده نیز یکی از آگاهان ب رکه پیامب  گردد. به خاطر این  باطل می« إلا الله»باشد، وقف در 
: عمران  که پیامبر در قرآن کریم از جایگاه بسیار بالایی برخوردار است )آل  است. علاوه بر این

خداوند اولوا العلم را همراه با ملائکه آورده است. راسخان در علم، در درجه بالاتر از اولوا  ،(38
دارای علمی، راسخ در علم  ولی هر؛ ستاعلم، دارای علم  زیرا هر راسخ در ؛العلم قرار دارند
پس کلام اسماعیلیه ؛ (36 ق:3431 شیرازی،؛ 388و  141-141: 3، 39.4 ،نیست )شیرازی

 را عاطفه گرفته و پیامبر و امامان اسماعیلی را از دانایان به تأویل دانسته است. « واو»
است. این، یکی از مباحث اختلافی در مقوله تأویل، امکان دسترسی به تأویل   بنابر

امامان خود را معصوم  ،اسماعیلیهچرا که  ؛اند  ن دانستهامعصوم اسماعیلیه علم تأویل را ویژه
رک: ؛ 681-608: 1، م1132 ،)رازیآورند   دانند و سخن همه آنان را حدیث به حساب می  می

نیز از  ت و داعیحجّ  خواص مانند افزون بر ائمه، برخی دیگر از .(00-20: 91، 1398 ،فتحی
بایست پیش از مطرح شدن از سوی امام   ا تأویل داعیان میامّ  ؛قدرت تأویل برخوردارند

داعی پیش از نشر دیدگاه  ،اسماعیلی مورد تأیید قرار گیرد، به همین جهت در دوره فاطمیان
 رساند.   ها را به تأیید امام می  خویش آن

توحیدی سازگار نیستند. نظیر  آیاتی در قرآن وجود دارد که بدون تأویل با معارفهمچنین 
اآیه  ا صَفًّ كَ وَ الْمَلَكُ صَفًّ لی ،(11: )فجر وَ جاءَ رَبُّ رَةٌ إ  ذٍ ناض  رَةٌ   وُجُوهٌ یَوْمَئ  ها ناظ  : )قیامة رَبِّ
لی( و حکایت قول ابراهیم 11و  11 بٌ إ  ي ذاه  نِّ ي سَیَهْدین  وَ قالَ إ   .(99: ات)صافّ   رَبِّ

 ت تأویلیه بر ضرورت و مشروعیّله اسماعیادلّنقد و بررسی  .8

ت ه مورد نظر اسماعیلیه بر ضرورت و مشروعیّ توان درباره نقد و بررسی ادلّ   در دو سطح می
 تأویل سخن گفت. 

عمران تأویل کردن را   سوره آل 0 طبق یک دیدگاه آیه ؛هاشکال به همه ادلّ  (سطح اول
 ،داند. طبق این دیدگاه  کسی از تأویل چیزی نمی خداونداز  داند و غیر  مخصوص خداوند می

های   زیرا این آیه یکی از ویژگی ؛تواند تأویل کند  ا فقط خداوند میامّ  ،تأویل مشروع است
: 3، 1397 ،)طباطبایین در علم را ایمان به انحصار تأویل به خداوند برشمرده است اراسخ

نشانه »اتوانی از تفسیر غیب پوشیده را، طبق روایتی، اقرار به جهل و پذیرفتن ن .(09-22
روی در ژرفای   دانسته و رسوخ در علم را مفهومی سلبی به معنای خودداری از زیاده« راسخان
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ه اسماعیلیه مبنی بنابراین، ادلّ  .(312: 93ق، خ 3434خواند )شریف الرضی،   این گونه آیات می
تا اسماعیل بن جعفر و فرزندان آن و نیز  بر ضرورت تأویل کردن ائمه اسماعیلی از امام علی

 ای نخواهد داشت.   پشتوانه ،حجج و داعیان
ت خارجی آمده به معنای یک واقعیّ  ،که تأویل در جریان حضرت یوسف پیامبر  علاوه بر این

ها دوری از پدر و برادرانش، در حالتی آنان را دید که به وی تعظیم   است. یوسف پس از سال
یلُ یَ در اینجا بود که فرمود:  .کردند نْ قَبْلُ   رُؤْیَایَ   ا أَبَت  هذَا تَأْو  ویل از أت .(311 :وسفی) ...  م 

ت به معنای بازگشت به اصل هر چیزی است. حقیقت هر چیزی تأویل آن است. واقعیّ « أول»
و دیدگاه در مقابل، تأویلات باطنی با ذوق  یای یوسف هم همان بود که با چشمان خود دید.ؤر

 ،؛ قبادیانی.4-41: م3961)قاضی نعمان، گر سازگارتر است نه با واقعیّت خارجی   خود  تأویل
. در مورد (133و  131 ب:-3184: قبادیانی)خوان و اخوان(؛ 319و  318، 4. الف:- 3184

ه  به آیه  آیاتی که به ظاهر متناقض با معارف توحیدی هستند، اگر ثْل  ( 11: شوری) ء شَيْ   لَیْسَ کَم 
و  (0 :ق1011 ،جوزی حنبلی  ابنقول به تشبیه و تجسیم خداوند پیش نخواهد آمد )شود، ه توجّ 

نیز روایات زیادی که به داشتن معنای باطنی آیات قرآن دلالت دارد، درباره ضرورت تأویل کردن 
 ،اسماعیلی ای از روایات که در منابع اثناعشری و  از سوی غیرخداوند صراحت ندارند. دسته

  اش ضروت تأویل کردن از سوی آنان نیست.  لازمه ،اند  فی کردهآگاهان به تأویل را معرّ 
ا ضرورت و امّ  ،گریزناپذیر بوده ،ت آناصل تأویل و مشروعیّ  ،در نتیجه به نظر نگارنده

خالی از ، که در کلام اسماعیلیه به آن پرداخته شده است صراحتیوجوب تأویل کردن با آن 
تأویلات ناروا است که  ،اس در جهان اسلامهای حسّ   زیرا یکی از لغزشگاه ؛کال نیستاش

( .11-192و  191 ،114 :1308 ،کشیط افراد غیرمعصوم مانند غالیان رخ داده است )توسّ 
ریشه فکری و تاریخی اسماعیلیه به گروه خطابیه پیروان ابو الخطاب محمد بن ابی زینب و 

 .(211، 3: 1132، رازیگردد )  میمقلاص اجدع اسدی باز 
ه اسماعیلیه بر ادلّ  ،در یک نگاه؛ ه به صورت جداگانهاشکال به هر کدام از ادلّ  (سطح دوم

. نقد دلیل قرآنی گذشت. گنجد  میمحور ادلّه قرآنی، عقلی و روایی تأویل مورد نظر آنان در سه 
 گردد.  در ادامه ادلّه عقلی و روایی بررسی می

 عقلی  هادلّ. 1-8

ت تأویل مورد نظر ترین تبیین دلایل عقلی بر ضرورت و مشروعیّ   چنانکه گذشت، مهم
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ط حمیدالدین کرمانی ارائه شده است و بقیه دانشمندان اسماعیلی نیز از وی اسماعیلیه توسّ 

اند. به   نقلی را برگزیده -ه در تحلیل استدلال عقلی، روش تحلیل عقلیالبتّ  ،اند  اقتباس کرده
هر چند دو  ؛مطرح شد« قاعده سازگاری عقل و وحی»براهین عقلی ذیل عنوان  ،همین جهت
نقلی به  -ه عقلی به روش تحلیل عقلیادلّ  وت( نیز جزقانون زوجیّ و  قانون موازنه)قاعده بعدی 

 .شود  نقد و بررسی می ،یادشده به اختصار های  نارود. بره شمار می
کُمْ قالُوا بَلی.کرمانی در برهان اول به آیه  رَبِّ ک جسته و ( تمسّ 3.1: )اعراف ... .. أَ لَسْتُ ب 

زیرا اقرار کودکان نافذ  ؛اقرار گرفتن خداوند از انسان در عالم ذَرّ درست نیست که عی استمدّ 
را بر موجود غیرکامل به « ذریّه»وی ظاهر واژه چه رسد به اقرار در مرحله قبل از خلقت.  ،نیست

 یاخواه کوچک باشد  ،که از معانی مشهور آن مطلق فرزندان آدم است  در حالی ؛کار برده است
 .(8: )غافر به کار برده است ،و کامل هستند را بر فرزندان بزرگ که صالح« هذریّ »بزرگ. قرآن 

ق یافته بنابراین، پیمان مذکور در همین عالم پس از بلوغ، عقل و کمال از طریق پیامبران تحقّ 
؛ دلبری 111-116: 8 ،3191؛ طباطبایی، 26و 22 و 11-18: 3، م3998 ،الهدی  است )علم

  .(46-19 :3194 ،و عارفی
مانند رمی جَمَرات، تراشیدن موی )برهان دوم بر مبنای ناسازگاری برخی از اعمال شرعی 

کمتی  پس لزوماً  ،با عقل است و چون این احکام از سوی پیامبر صادر شده است (سر دارای ح 
که از طریق تأویل قابل دسترسی است. اشکال این است که عقل انسان توانایی درک همه  است

ن نیست. علاوه بر افط عقل مکلّ مسائل را ندارد. ملاک صدور تکالیف درک و عدم درک آن توسّ 
که احکام الهی جهت آزمون بندگی انسان در برابر خداوند است. اصل در تکالیف انجام   این

محرمات است. ضرورتی بر تأویل باطنی هر حکمی از احکام خداوند وجود واجبات و ترک 
که به عنوان فروتنی در برابر عظمت خداوند یاد شده است )شریف فلسفه حج  ندارد. مانند

ای  ار متواضعانهیرا مناسك و مراسم حج مشتمل بر اعمال و رفتار بسیز ؛(02: ق1010الرضی، 
 شود.  است که در برابر حق انجام می

و خداوند  واجب است ،ت راه داردانجام حج بر هر کسی که توانایی مالی، جسمی و امنیّ 
به سود  ،کنند  بلکه کسانی که به تکلیف خود عمل می ،هیچ نیازی به انجام این اعمال ندارد

گویای عدم ضرورت تأویل  ،یث علویپس آیه قرآن و حد ؛(90: عمران  خودشان است )آل
ت دارد نه تأویلات باطنی باطنی اعمال حج است. خود این اعمال برای تربیت انسان موضوعیّ 

 تأویل الدعائم(:های تأویل باطنی مناسک حج قاضی نعمان )  )نمونه وارد شده از سوی اسماعیلیه
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 .(177-108: 3تا،   بی
زر»آیه مبنای ناسازگاری ظاهری  برهان سوم بر و عدل الهی با حکم فرعی فقهی دیه « و 

شده  خطای محض بچه نابالغ به عهده عاقله استوار است. ضمان عاقله در روایات تصریح
پاسخ این  .(436-434: 1 ،ق3182؛ قاضی نعمان، 166-164: .ق، .341)کلینی،  است

علاوه  .(164تا:   است که عموم آیه با روایات باب عاقله تخصیص خورده است )مشکینی، بی
کننده( در زمان صدور روایات مبتنی بر   بر این، لفظ عاقله )خویشاوندان نسبی پدری جنایت

رفت که پس از اسلام  تی پیش از اسلام به شمار میقرارداد اجتماعی بین افراد قبیله در جامعه سنّ 
 ی و آیه یادشده نداردهم مورد امضای شارع قرار گرفته است. به همین جهت منافاتی با عدل اله

 .(1.-19: 3 ،3191آبادی،   ؛ حاجی ده111 :31.6مرعشی،  ؛18: 31.8)صالحی، 

شعور بودن موجوداتی مثل آسمان و زمین را   کرمانی در برهان چهارم عدم حیات و غیر ذی
در ؛ ها را تنها از طریق تأویل قابل تبیین دانسته است  فرض گرفته و خطاب خداوند به آن

بلکه همه موجودات در عالم هستی  ،ها و زمین  که با توجه به آیات الهی نه تنها آسمان  حالی
هر چند این  ،توانند خدا را تسبیح بگویند  ای از درک و فهم هستند که می  دارای حیات و مرتبه

نْ شَیْ  مانند آیه؛ تواند بفهمد  ظرفیت عظیم موجودات هستی را هر کسی نمی حُ ءٍ الّا یُ  انْ م  سَبِّ
نْ لاتَفْقَهونَ تَسْبیحَهُمْ  ه  وَلک  حَمْد  ها و زمین دارای   اگر جمادات، نباتات، آسمان .(44: )اسراء ب 

توانند اقرار به نفی صفات   هرگز نمی ،ای از شعور و درک از حقیقت هستی نباشند  حیات و مرتبه
ابراین، خطاب خداوند به این ه برای خداوند کنند. بنممکنات و اعتراف به ثبوت صفات ثبوتیّ 

گوها را درک کند و به طریق و  تواند همه این گفت  ه انسان نمیالبتّ  ،موجودات یک امر عادی است
 ت را تحت عنوان تأویل باطنی بازگو کند.تواند آن واقعیّ   اولی نمی

قرآن و  ،برهان پنجم کرمانی به قاعده مَثَل و مَمثول تکیه کرده است. برخی از اسماعیلیان
قی است که در یاند که مراد و مقصود اصلی، حقا  عت را رموز و امثالی دانستهیبلکه تمام شر

ن ظاهر و باطن و یا برخی دیگر بامّ  ؛(381و  3.8، الف-3184 ،ها است )قبادیانی ورای آن
ع مَثَل گر را از نویات را از باب ظاهر و باطن و برخی دیاند. بعضی از آ مثل و ممثول، فرق نهاده

ه ها حجّت است و توجّ  اتی که ظاهر و باطن دارد، هم ظاهر و هم باطن آنیدانند. آ و مَمثُول می
اتی که از نوع مثل و ممثول باشند، مَثَل مورد یولی آ ه(؛بقر 381آیه  مانند) به هر دو، فَرض است

به معنای راه در لغت « صراط»حمد که  6آیه  مانند)ست، بلکه تنها ممثول مراد است ینظر ن
را هرکس که ملازم راه باشد، هرگز از مقصد یز؛ است و خداوند امام را به راه، مثَل زده است
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شود.  طور کسی که ملازم امام باشد، هرگز گمراه نمی نیرسد. هم رد، بلکه بدان مییگ فاصله نمی

 .(61- 61 :م3961)قاضی نعمان:  .(ه، امام است نه راهین آیهی است مراد از صراط در ایبد
مثل بودن برخی از آیات در قرآن کریم تصریح شده است. بنابراین قاعده  ،به نظر نگارنده

که تمام آیات قرآن و احکام شرعی از   ا اینامّ  ،مطلب درستی است به طور کلیمثل و ممثول 
قابل پذیرش نیست. در نتیجه دیدگاه قاضی نعمان در فرق گذاشتن بین ظاهر و  ،دنباب مثل باش

شود. نگاه کرمانی نیز در این مسئله مشابه با دیدگاه صاحب   یید میأباطن با مثل و ممثول ت
ن امهای شخصی متکلّ   ت نیز بر اساس برداشتقانون موازنه و قانون زوجیّ  است. اساس التأویل

 ت به کار رفته در این دو قانون دلالت بر ضرورت تأویل باطنی ندارند. آیااسماعیلی است. 

 ه رواییادلّ. 2-8

 :دو دسته هستند ،بندی  روایات مورد استناد در اثبات تأویل باطنی در یک تقسم
حدیث  مانند؛ که به مربوط به معانی باطنی الفاظ قرآنی یا حدیث هستند روایاتی ،دسته اول

لا  وَ لَهَا ظَهْرٌ وَ بَطْنٌ  رآن  القُ  نَ م   عَلی   تلَ زَ ما نَ »، «. ...هٍ وجُ سبعة أَ  الواحدة   فی الکلمة   مُ ل  کَ تَ إنا نَ » «  إ 
دهند. این حدیث در منابع   ولی سند رجالی ارائه نمی ،(11و  .1: م3961)قاضی نعمان،

ه در منابع البتّ  ،عشری نخستین بار در کتاب سلیم نقل شده است که اعتبار چندانی ندارد  اثنا
دیگری از شیعه و سنی روایات ظاهر و باطن نقل شده است که بررسی این دسته از روایات 

 .به بعد( .8 :31.6طلبد )رک: شاکر،   فرصت مستقلی می
ه  » برای نمونه ؛عمران نقل شده است  آل مروایاتی است که ذیل آیه هفت ،دسته دوم

رَسُولُ الل 
ی خ  اس  لُ عَلَیْه  شَيْ أَفْضَلُ الر  لْم  ... مَا کَانَ یَنْز  ي الْع  ه  ... نَ ف  نْ بَعْد  یَاءُ م  وْص 

َ
یلَهُ ثُم  الْْ لا  یَعْلَمُ تَأْو  « ءٌ إ 

  .(461 :1 ، ق1079قاضی نعمان، ؛ رک: 11 :1  ،1382)قاضی نعمان، 
مبر و امامان را عاطفه گرفته و پیا« واو» ،بر اساس همین روایات نیز ن اسماعیلیهاممتکلّ 

 :3 ،م39.4 ؛ شیرازی،193 م:1111 ،)سجستانی ندا  اسماعیلی را از دانایان به تأویل دانسته
این دسته از روایات در منابع اثناعشری با تعداد  .(36 :ق3431 ؛ شیرازی،388و  143-141

: 3، ق3414صفار،  ؛423: 1، ق3414؛ قمی، 3..: 1، ق3412)هلالی،  بیشتری وجود دارند
وَ ... » :شود  برای نمونه به حدیثی از مرحوم کلینی بسنده می. (131: 3، ق.341؛ کلینی، 111

لْم   ي الْع  خُونَ ف  اس  هُ وَ الر  لا  الل  یلَهُ إ  ینَ   ما یَعْلَمُ تَأْو  ن  یرُ الْمُؤْم   .(434: 3، ق.341)کلینی،  «...أَم 
است   و المذهب  ثیالحد  بمضطر ،زیرا معلی ؛ضعیف است الکافیحدیث یادشده از 
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ه منظور از اضطراب در مورد این البتّ  ،(398: 0، 1300؛ تفرشی، 438 :3162)نجاشی، 
اضطراب در حدیث وی را از نجاشی که اند   گرایش به غلو است. برخی تلاش کرده ،شخص
سو بودن   و همرسد با توجه به اشتراک برخی از منقولات وی با اسماعیلیه   ا به نظر میامّ  ،نپذیرند

، بحرالعلومهمان به غلو، دیدگاه نجاشی قابل قبول است )روایات اسماعیلی با غالیان یا متّ 
هم به غلو بوده و منفردات وی مورد ین متّ قمیّ  طرفاز  أورمة  محمد بن .(339: 3، 1363

: 3162 )نجاشی، منسوب به او که مورد اعتماد نیستتفسیر باطنی ویژه   هب؛ پذیرش نخواهد بود
تفسیر حسان نیز ضعیف، فاسدالاعتقاد و دارای کتاب   بن  یعل .(.41 ق:3411؛ طوسی، 119

همچنین علی بن   ؛(123 :3162)نجاشی،  است که این کتاب نیز غیرقابل اعتماد استالباطن 
ضعیف و  ،عبدالرحمن و (48.: 1، 3148اب و غالی معرفی شده )کشی، حسان واقفی، کذّ 

چنین حدیثی قدر متیقن  بنابراین .(24: 1، ..31یف شده است )تفرشی، واضع حدیث توص
. قاضی به نظر آنان صحیح استا روایات یادشده از منابع اسماعیلیه امّ  ؛دارای منشأ غلو است

 ،زیرا عقیده دارد که به تأیید المعز لدین الله ؛داند  ئمه میمستند به انعمان احادیث خودش را 
که طبق روش رجال   در حالی ؛(..-24: 91، 3198فتحی، رک: ) رسیده استامام اسماعیلیه 

 اثناعشری روایاتی که قاضی نعمان نقل کرده است، مرسل هستند.
 طرف دیگر،بر عطف واو از نظر سندی مشکل دارند و از  حاصل این است که روایات دالّ 

 در مقابل دیدگاه استینافیه بودن واو هستند. 

 گیری  نتیجه

ع مهم معرفتی بت تأویل هستند. برای اثبات آن از مناسماعیلیه قائل به ضرورت و مشروعیّ 
اند. نحوه استدلال آنان برای پاسخ به مسئله ضرورت و   ت و عقل کمک گرفتهقرآن، سنّ 

گردد:   ت تأویل مبتنی بر سه منبع معرفتی یادشده به سه قاعده و قانون کلیدی برمیمشروعیّ 
قانون موازنه. در هر سه قاعده یادشده ضرورت  و تعقل و وحی، قانون زوجیّ  قاعده سازگاری

ت تأویل کردن غیرخداوند را با مشروعیّ  ،اند و به صورت موازی با آن  تأویل را به اثبات رسانده
ویل کردن أضرورت ت ،اند که به نظر نگارنده  استناد به آیات قرآنی، حدیث و عقل تثبیت کرده

ل است. در نتیجه، گران مورد نظر اسماعیلیه محل تأمّ   ویلأط برخی از تغیرخداوند توسّ 
مورد  گران  ا در ضرورت تأویل باطنی از سوی تأویلبوده، امّ  ناپذیرگریز  ت اصل تأویلمشروعیّ 

تأویل باطنی شامل همه آیات  .قابل پذیرش نیسته مورد نظر آنان نظر اسماعیلیه بر مبنای ادلّ 
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آیات محکم و متشابه و نیز شامل تأویل احکام فقهی، عالم هستی مانند آسمان و قرانی اعم از 

 شود.   زمین می
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