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 ظهورهاي حتمي  در نشانه امكان پيدايشي ديگر
 

 
32Fمهدي صبايي ۳۰/۰۲/۱۳۹۶تاریخ دریافت: 

1 
33Fمحمدتقي شاكر ۱۰/۰۶/۱۳۹۶تاریخ تأیید: 

2 

34Fرسول رضوي 

3 

 چكيده
 ۀگستر آموزه این. است امامیه ۀهای بسیار مهم و تأثیرگذار در اندیش از آموزه» بداء« ۀآموز

 منشأ. گردد می مطرح نیز عصر امام ظهور حتمی های نشانه مسئله در و دارد وسیعی بسیار

  روایات مسئله، این پیدایش
ّ

 ها آن ۀجمل از و حتمی تقدیرهای در دیگر پیدایشی امکان بر دال

های حتمی  نیز بر امکان بداء در نشانه تمی ظهور است. روایت خاصی از امام جوادح علائم

وجود دارد؛ در مقابل، روایاتی نیز بر ناممکن بودن تغییر در تقدیرهای حتمی دلالت دارند. 

روایاتی که بر امکان تغییر در تقدیرهای حتمی دلالت دارند، به دلیل قوّت متن و سند و 

م امکان تغییر در امور حتمی، راه چنین سازگاری با عقل مقدم خواهند بود، زیرا قول به عد هم

که جواز بداء  یافتن عجز و ناتوانی خداوند در تغییر تقدیرها را در پی خواهد داشت؛ افزون بر این

 در امور حتمی، شواهد قرآنی نیز دارد. 
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 مقدمه
(پیدایش دیگر) طرح نشده است. وجه محال بودن تغییر در » بداء«مسئله در اصلِ ظهور، 

گونه که صفاتی  اصل ظهور، همانند وجه محال بودن ظلم کردن خدا به بندگانش است. همان

همانند حکمت و عدالت مانع از صدور ظلم از خداوند، با وجود قدرت مطلق خداوند بر 

هور نیز با برخی صفات الهی همچون حکمت و باشد، تغییر در اصل تحقق ظ انجام آن می

 ۀشده در قرآن سازگاری نخواهد داشت؛ همانند آی های داده چنین با برخی وعده عدالت و هم

  وَ : شریفه
ُ

ی نَمُنَّ  أن نُرید
َ
ذینَ  عَل

َّ
وا ال

ُ
هُم وَ  الأرضِ  فِی استُضعِف

َ
ة نَجعَل ئِمَّ

َ
هُم الوَارِثیننَ  وَ  ا

َ
؛ جعَل

اند، منّت نهیم و آنان را پیشوایان  شده  کسانی که در زمین ناتوان برگرفتهخواهیم بر  و ما می

که در برخی  ). علاوه بر آن٥(دیگران) کنیم و وارثان (فرعونیان) قرارشان دهیم (قصص: 

برابر با کفر قلمداد شده است. در روایتی ابوحمزه ثمالی از امام  روایات، شکّ در قیام قائم

ای اباحمزه! از جمله امور قطعی که تغییری در «کند که حضرت فرمود:  می گونه نقل این باقر

 و کافر که  حالی در را خداوند کند، شک من ۀآن نیست، قیام قائم ماست. پس کسی که در گفت

برخی محققان نیز  که چنان هم ؛)٨٦: ق ١٣٩٧ نعمانی،( »کرد خواهد ملاقات است، منکر

اند  صل قیام مهدوی را خلف وعده و مخالف حکمت دانستهتغییرپذیری برخی امور همانند ا

 ).٦٩ق: ١٤٢٤(عاملی، 

جَل به  با نگاهی برآمده از متون دینی در نگاه نخست می
َ
توان افزون بر مسئله تقسیم ا

، به مسئله تفکیک »مطلوب و مقسوم«چنین موضوع تقسیم رزق به  و هم» حتمی و معلق«

رسید و این » های غیرحتمی نشانه«و » های حتمی نشانه«های ظهور به دو گروه کلی  نشانه

برخی «آمده است:  گونه که در روایتی از امام باقر بندی را به رسمیت شناخت؛ همان دسته

های حتمی است که بدون تردید رخ خواهد  اند و سفیانی از نشانه امور مشروط و برخی حتمی

 ).٣٠١ ق:  ١٣٩٧(نعمانی، » داد

 معارف ۀشده در امامیه، آسیبی به مجموع در امر غیرمحتوم با مبانی ارائه »بداء«گیری  شکل

 اوست؛ ۀاراد و قدرت همانند الهی صفات برخی بر تأکیدی و تأیید بلکه سازد، نمی وارد دینی

باشد. به بیان دیگر، صفات  ور میام آن در تغییر امکان گویای بودن غیرحتمی عنوان که چنان هم

 ۀدربار بحث و هستند، الوجودی واجب مقام و الوهیت ساختار ۀدهند شکل  الهی در کنار هم،

 جهت این از و داشته طرح قابلیت ظهور، های نشانه چنین هم و ظهور زمان مورد در بداء امکان
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توان نگاه اندیشه را به مسئله  می فرض پیش این با. سازد نمی وارد خداوند الوهیت به ای خدشه

35Fبداء در امر محتومدوم، یعنی امکان 

متوجه ساخت. در حقیقت، این نگاه به دنبال فهم چیستیِ   ١

 »غیرحتمی«و » حتمی«یابی به معیار تمایز نهادن میان علائم ظهور به  علائم حتمی و راه

 است. 

های ظهور در برخی آثار، امتیاز نوشتار پیش رو افزون  با وجود طرح سخن از بداء در نشانه

 عمومی ۀادل از گیری بهره به مسئله، این کامل بررسی و نقد و طرف دو ۀادل بر جامعیت و طرح

 امر این چراکه دارد، بازگشت دینی های آموزه از یکی عنوان به ظهور های نشانه خصوص در بداء

 های حتمی ظهور به روایت امام جواد اشکال انحصار دلیل امکان بداء در نشانه از

36Fکاهد.می

٢ 

  روایات بداء، اصطلاحی و لغوی معنای بررسی از پس تا کوشد می حاضر ۀنگاشت
ّ

 بر دال

 آیات از شواهدی نهایت در و کند بررسی را آن معارض روایات و حتمی امور در بداء امکان

های  چنین گفتار اندیشمندان در امکان بداء در امور حتمی و از جمله نشانه و هم روایات و قرآن

 قطعی ظهور ارائه کند. 

 »بداء«پژوهي  . واژه1
 محوری معنای دو در ظهور،. است »ظهور« معنای به ،»بدو« ریشه از »بَداء« ۀمصدر واژ

 نار هم قرار گرفتنک. رود می کار به »جدید رأی پیدایش« و »خفا از پس ظهور«: شامل

 سازد پژوهان کهن، ذهن را به این دو معنای محوری رهنمون می گفتار تعدادی از واژه

 ق،١٤٠٤فارس،  ؛ ابن٢٢٧٨: ٦ق، ١٤١٠؛ جوهری، ٣٢٣: ٤ق، ١٤١٥(ر.ک: فیروزآبادی، 

٢١٢: ١.( 

تواند در بر گیرد: پیدایش رأیی برخلاف  اما بَداء به معنای پیدایش رأی جدید، دو گونه را می

 ادبیات در »بداء« سان، بدین. پیشین ۀرأی پیشین (تغییر در رأی) و پیدایش رأیی بدون سابق

 : رود می کار به مورد سه در ،عرب

 . آشکار شدن چیزی پس از مخفی بودن آن؛١

                                                           
 ، حتمیِ عرفی و قوّت احتمال است، نه حتمیِ فلسفی و عقلی. »محتوم«. مراد از ١

 شود.  ها اشاره می شده در این باره در ضمن نقد دیدگاه . به برخی از آثار نگاشته٢
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 . پیدایش رأیی برخلاف رأی پیشین (تغییر رأی)؛٢

  37F١.پیشین ۀ. پیدایش رأیی بدون سابق٣

 بداء از مقصود او، ذاتی صفات و خداوند ۀگرفته از عقل و وحی دربار با توجه به مبانی شکل

 و الهی مطلق علم در نقص آن ۀلازم زیرا باشد، آن نخست عنایم تواند نمی خداوند ۀدربار

 اساس همین بر. شود می تلقی او یگانگی به تهاجم و او نیازی بی و وجود وجوب در ای خدشه

در زمین و نه در آسمان، بر خدا به صراحت سخن   چیز، نه بودن هیچ ن پوشیده به وحی آیات در

هَ لا رفته است: 
َّ
فیإِنَّ الل

ْ
يْ   یَخ

َ
یْهِ ش

َ
ماءِ  عَل رْضِ وَ لا فِي السَّ

َ ْ
)؛ و این ٥عمران:  (آل ءٌ فِي الأ

کید قرار گرفته است (ر.ک: مجلسی،  ق، ١٤٠٣نکته در روایات نیز به عنوان یک اصل مورد تأ

٤: ١١١.( 

این «نویسد:  می» بداء«با توجه به مبانی عقیدتی ژرف امامیه است که شیخ مفید در تبیین 

ی معنا به این و اوی برا شد آشکاری یعن شد؛ حاصل بداء چیز، فلان در خدای برا: امامیه ۀگفت

 کهی چیز و آمد پیش جدیدیی رأ خداوند،ی برا که نیست این مقصود. اوست از شدن آشکار

شود که آشکار شدن آن، هرگز به گمان  بود، بر او آشکار شد، بلکه در جایی بداء گفته مي پنهان

 ).٦٥ق(الف): ١٤١٣(مفید، » شده است آمده و وقوع آن هم تصور نمی نمي

 آشکار معنای به متعال، خداوند ۀدربار» بَداء«که در قرآن و احادیث،  برآیند این گفتار آن

گاهی است به کار نمی آن،  بودن مخفی از پس چیزی شدن رود. و از دو معنای  که همراه با ناآ

دیگر، معنای سوم، مورد نزاع نیست و تنها معنای دوم، مورد بحث و اختلاف نگاه قرار یافته 

ای  ). نگاه اصیل در این حوزه، بداء را به تغییر در مرتبه٢٦٠: ٨ ، ١٣٩١شهری،  است (نک: ری

کند. این دیدگاه با تفکیک میان  است، تفسیر می» اراده«م آن میان ذات و فعل خارجی که نا

 فعل تحقق به که ایاراده و خداوند ذاتی علم میان که است باور این بر علم، و اراده ۀحوز

 شامل مراحل این. شود می نامیده »فعلی علم« اصطلاح، در که دارد وجود مراحلی انجامد، می

در هر کدام از این مراحل تا پیش از امضا و تحقق  بداء که قضاست و قدر اراده، مشیت،

 ).٢٧٧و  ٢٧٦: ١٣٩٦خارجی، امکان خواهد داشت (موسوی، 

                                                           
الدین موسوی  و تاریخ آن، کتاب بازخوانی آموزۀ بداء اثر سید جمال» بداء«. یکی از بهترین آثار در معرفی مسئله ١

 است. 
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 در امور محتوم» بداء«هاي متصور تحقق  . گونه2
ق بداء، به سه گونه قابل  آنچه بداء به آن تعلق می

َّ
 تصور است:  گیرد یا همان متعل

 مقتضی و مانع: الف. تعلق حکم به موضوع با قطع نظر از

در این فرض، امکان تعلق و تحقق بداء وجود خواهد داشت، زیرا با وجود مقتضی و یا 

 کند و به حسب تغییر موضوع، حکم آن نیز تغییر پیدا خواهد کرد. وجود مانع، موضوع تغییر می

 ب. تعلق حکم به موضوع با لحاظ مقتضی و نبود مانع:

 : شود این صورت به دو بخش تقسیم می

تعلق حکم به موضوع با وجود مقتضی  یک. تنافیِ حکم جدید با حکمت، سنت یا صفات الهی:

ای که تغییر حکم (محمول) و پیدایش رأی جدید در آن با حکمت خداوند  گونه و نبود مانع، به 

وری را هرچند خداوند قادر است ام چنین. باشد تنافی در او صفات یا و او ۀو یا سنت جاری

ها با اصول مسلمی همانند: عدالت، حکمت و  هد، اما از آن رو که تغییر و حذف آنتغییر د

 ها از سوی خداوند، محال خواهد بود.  لطف ناسازگار است، حکم و پیدایشی دیگر در آن

تعلق حکم به موضوع با لحاظ دو. عدم تنافی حکم جدید با حکمت، سنت یا صفات الهی: 

تغییر حکم و پیدایش رأی جدید در آن با حکمت خداوند و یا  ای که گونه  مقتضی و مانع، به

 وجود جهت از هرچند که معنا این به باشد؛ نداشته منافات او صفات یا و او ۀسنت جاری

یر تغی را ها آن خداوند ۀاراد که این در اشکالی هستند، حتمی بازدارنده، نبود و شرایط و اسباب

 دهد و یا آن را بردارد وجود ندارد. 

 محتوم امور در بداء ة. ديدگاه روايات در زمين3
توان شواهدی بر درستی تقسیم محتوم به دو قسم  از میان روایات پیشوایان امامیه نیز می

 ۀدربار ارائه داد. برای نمونه، در روایتی از امام صادق» غیر قابل تغییر«و » تغییر قابل «

فیکون من المحتوم «... وسوم از لیالی قدر ماه رمضان آمده است:  امور در شبِ بیست ایامض

ذي لا یبدو له فیه تبارك و تعالی
ّ
شود که دیگر خداوند تبارك و  گاه جزو قضای حتمی می ؛ آن» ال

» مِن«گیری از  ). تعبیر حضرت در بهره١٥٩: ٤ق، ١٤٢٩تعالی در آن، بَدائی ندارد (کلینی، 

گرِ وجود دو گونه از محتوم است؛ محتومی که امکان بداء در آن  ه در روایت، حکایتتبعیضی

است و محتومی که بداء در آن وجود ندارد. آنچه از ظاهر روایت مزبور برداشت شد، در روایتی 
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38Fمورد تصریح قرار گرفته است. از امام جواد

 مرتبط روایات ۀافزون بر این، با گردآوری خانواد ١

 . یافت دست اخیر ۀتوان به این دو دست در امور محتوم نیز می بداء با

 الف. تحقق نيافتن بداء در امور محتوم

ها بر عدم امکان وقوعی بَداء در  در میان روایات بداء، احادیثی وجود دارند که ظاهر آن

 رود:  هایی از آن اشاره می قضایای محتوم دلالت دارد که به نمونه

وسوم، آنچه خداوند  در شبِ بیست«فرمود:  امام صادقیک. شب قدر و قضایای حتمی: 

شود و این، شب قدر است که خداوند عزوجل  عزوجل از آن [کارها] اراده کرده، امضا می

، »کنند دو گروه باهم برخورد می«گفتم: معنای عبارت: » فرموده: "از هزار ماه، بهتر است".

و اراده و حکم آن را اراده  خداوند در آن شب، آنچه را که تقدیم و تأخیر«چیست؟ فرمود: 

وسوم آن را امضا  در شبِ بیست«گفتم: پس معنای این سخن که: » کند. نموده، گردآوری می

که برای او در  دهد، در حالی  ویکم آن را فیصله می در شب بیست«، چیست؟ فرمود: »کند می

جزو قضای حتمی گاه  کند؛ آن وسوم شد، آن را امضا می آن، بَداء هست. پس وقتی شبِ بیست

؛ ١٥٩و  ١٥٨: ٤ق، ١٤٢٩(کلینی، » گردد که دیگر خداوند تبارك و تعالی در آن بَدائی ندارد می

 )٣٧١: ٢ق، ١٤٠٤و ر.ک: قمّي، 

هُ  یَمْحُوا: شریفه ۀدر تفسیر آی امام صادق الکتاب و تغییرناپذیری امور آن: دو. امّ 
َّ
 یَشاءُ  ما الل

مُّ  وَ 
ُ
هُ أ

َ
بِتُ وَ عِنْد

ْ
کِتابِ  یُث

ْ
کند و اصل  )؛ خدا آنچه را بخواهد، محو یا ثبت می٣٩(رعد:  ال

همانا این کتاب، کتابی است که خداوند در آن، آنچه را بخواهد، «کتاب، نزد اوست، فرمود: 

شده:   گرداند و این دعا بر آن نوشته روست که دعا، قضا را بازمی کند. از این  محو یا ثبت می

] تا  چنین است [سنت خداوند متعال، این». شود ن قضا بازگردانده میدعایی که به سبب آ«

 سودی آن ۀکه [قضا] در اصل کتاب قرار گیرد؛ که در این صورت، دعا دربار هنگامی 

 ). ٢٢٠: ٢ ق، ١٣٨٠ عیاشی،( »بخشد نمی

شده در رابطه با این دسته از  های مطرح پس از مرور برخی روایات لازم است به اندیشه

یات که بر انجام نیافتن بداء در امور حتمی دلالت داشت، اشاره شود. برخی با تفکیک مقام روا

 و  اثبات و ثبوت، امکان تغییر در تقدیرهای حتمی و از جمله نشانه
ً
های حتمی ظهور را عقلا

                                                           
 پردازیم.  . در ادامه به این روایت می١
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 ممکن می
ً
 شود اند که در ظرف وقوع و عمل چنین اتفاقی واقع نمی دانند، اما بر این اندیشه منطقا

پیوندند، چراکه لازم نیست هر امر ممکنی تحقق یابد.  و همواره تقدیرهای حتمی به وقوع می

هایی  توان نتیجه گرفت که نشانه بنابراین می«نویسد:  پژوهان در این باره می یکی از مهدوی

ها، پدید خواهند آمد، ولی محال نیست  حتمی، از جهت فراهم بودن شرایط و نبودن بازدارنده

م بودن پدید  جا که در روایات فراوانی، امامان ها را تغییر دهد. از آن داوند آنکه خ
ّ
بر مسل

 اسماعیلی،( »هاست آن آمدن پدید بر خداوند، ۀتوان گفت که اراد اند، می ها تأکید کرده آمدن آن

نفی ها را  د میان بداء با نشانهپیون گونه هر پژوهان مهدوی از دیگر برخی اگرچه ؛)٢٦٣: ١٣٧٨

 ).٨٩: ١٣٨٨اند (ر.ک: سلیمیان،  کرده

 ب. تحقق يافتن بدا در امور محتوم: 

های حتمی ـ  ها تحقق نیافتن بداء در امور حتمی ـ از جمله نشانه در برابر روایاتی که از آن

استنباط شده است، روایاتی وجود دارند که به صورت کلی بر امکان بَداء در قضای محتوم 

 شود:  هایی از این دسته اشاره می دامه، به نمونهدلالت دارند. در ا

یَرُدُّ   إِنَ «کند:  نقل می از علی بن الحسین امام رضا یک. تغییر در هر امر مبرم:
َ
عَاءَ ل

ُّ
الد

 
ً
بْرِمَ إِبْرَاما

ُ
 أ

ْ
د

َ
ءَ وَ ق

َ
بَلا

ْ
گرداند بلایی را که به سختی محکم شده است (کلینی،  ؛ همانا دعا برمی»ال

 ).٣٠٥: ٤ ق، ١٤٢٩

مْرٍ در تفسیر آیه:  امام باقر دو. شب قدر و امکان تغییر در مقدرات آن:
َ
 أ

ُّ
ل

ُ
 ک

ُ
رَق

ْ
فِیها یُف

کند:  یابد، تبیین می ]، هر کاری [به نحو] استوار، فیصله می )؛ در آن [شب٤(دخان:  حَکِیمٍ 

ر یا شر و دهد تا شب قدر سال آینده، از: خی در شب قدر، هر چیزی که در آن سال رخ می«

ر می فرمان
ّ

جَل و روزی، مقد
َ
ر  برداری یا نافرمانی و مولود و ا

ّ
شود. پس آنچه در این شبْ مقد

گردد و حُکم شود، حتمی است و برای خداوند عزوجل در آن، مشیّت است (امکان تغییر وجود 

هوم آن ). در این روایت، از تعلق مشیت به امر محتوم که مف٦٢٥: ٧ ق، ١٤٢٩(کلینی، » دارد)

 باشد، سخن به میان آمده است.  امکان تغییر در امر محتوم می

 یا حق از را کاری هر خداوند،«: است آمده مزبور ۀچنین در روایت دیگری در تفسیر آی هم

ر باطل
ّ

ء و مشیّت بَدا آن، در او برای و دهد؛ می رخ سال این در که را آنچه نیز و کند می مقد

ر  ها، بلاها، حوادث و بیماری ها، روزی (از: اجَلاست. او هرچه را بخواهد 
ّ

م یا مؤخ
ّ

ها) مقد

 کند رسول خدا کاهد و القا می افزاید و هرچه را بخواهد، می دارد و هرچه را بخواهد، می می
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و در آن، بداء و مشیّت و  زمانتا برسد به امام  و ایشان به ائمه آن را به سوی علی

 ).٢٩٠: ٢ق،  ١٤٢٩(قمی، » کند رای خود شرط می(حقّ) تقدیم و تأخیر را ب

اگرچه در این روایات، تنها از امکان تغییر در امر محتوم در یک سال، سخن به میان آمده 

است، به تناسب حکم و موضوع امکان تعمیم این حکم (امکان تغییر در امر محتوم) به 

 های ظهور نیز وجود دارد.  نشانه

سؤال  در روایتی از امام کاظم یا امام رضا مقرون به امضا شدن: سه. امکان بداء تا پیش از

کند و مقدر خواهد و اراده میداند و میخدا می«شد: دانش خدا چگونه است؟ امام فرمودند: 

فرماید؛ پس امضا کند آنچه را حکم کرده، و حکم کند آنچه  کند و امضا میمیسازد و حکم می

آنچه را اراده کرده. بنابراین از علمش مشیّت خیزد، از مشیتش اراده، را مقدر ساخته، و مقدر کند 

اش تقدیر، از تقدیرش حکم، و از حکمش امضا، و علمش مقدم بر مشیت است؛  از اراده

واقع شود. و  امضا به مقرون حکمِ  بر تقدیر و سوم ۀمرتب در اراده و است دوم ۀمشیت در مرتب

برای خدای تبارك و تعالی بداء است نسبت به آنچه بداند هرگاه که خواهد و نسبت به آنچه اراده 

(کلینی، »  کند برای تقدیر چیزها، ولی اگر حکم مقرون به امضا گشت، دیگر بداء نیست

 و عینیت ۀ). این روایت در سطحی کلان، از امکان بداء تا پیش از مرحل٣٦٤: ١ق، ١٤٢٩

گاهی بیشتر ر.ک: شاکر و موسوی،  تحقق خارجی سخن می  ).١٣٥ـ١٠٥: ١٣٩٢گوید (برای آ

از سفیانی و روایاتی که بر  گاه که نزد امام جواد آن چهار. تصریح به بداء در امور حتمی ظهور:

شود: آیا  اساس آن، قیام او حتمی خوانده شده بود، سخن به میان آمد، از ایشان سؤال می

کند.  در پاسخ این امکان را تأیید می دارد؟ امام جواد نیز بداء روا می  ر امور حتمیخداوند د

ترسیم در ظهور قائم نیز بداء روا دارد! امام در واکنش به این سخن  افزاید: می سپس راوی می

 39F١»کند های الهی است و خداوند خلف وعده نمی از میعاد و وعده قیام قائم«فرماید:  می

 ).٣٠١ق : ١٣٩٧ (نعمانی، 

 روایت اگرچه که، این نخست است؛ مناسب جواد امام روایت ۀاشاره به دو نکته دربار

 یعنی ، آن کلی محتوای اما باشد، واحد خبر سفیانی، قیام موضوع خصوص در جواد امام

                                                           
بِي. «١

َ
 أ

َ
ا عِنْد نَّ

ُ
یَانِيِّ وَ مَا جَاءَ  ک

ْ
ف رُ السُّ

ْ
جَرَی ذِک

َ
ا ف

َ
ض دِ بْنِ عَلِيٍّ الرِّ رٍ مُحَمَّ

َ
تُ  جَعْف

ْ
ل

ُ
ق

َ
مَحْتُومِ ف

ْ
مْرَهُ مِنَ ال

َ
نَّ أ

َ
وَایَةِ مِنْ أ فِي الرِّ

هِ 
َّ
و لِل

ُ
 یَبْد

ْ
رٍ هَل

َ
بِي جَعْف

َ
هِ   لأِ

َّ
وَ لِل

ُ
نْ یَبْد

َ
 أ

ُ
اف

َ
نَخ

َ
هُ ف

َ
نَا ل

ْ
ل

ُ
 نَعَمْ ق

َ
ال

َ
مَحْتُومِ ق

ْ
هُ   فِي ال

َّ
مِیعَادِ وَ الل

ْ
ائِمَ مِنَ ال

َ
ق

ْ
 إِنَّ ال

َ
ال

َ
ق

َ
ائِمِ ف

َ
ق

ْ
  فِي ال

 
ْ

مِیعادَ.لا یُخ
ْ
 ال

ُ
 » لِف
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گونی و سازگاری اصولی  روایات متعددی هم و آیات با حتمی، های نشانه در بداء تحقق امکان

رو، از احکام احتمالی خبر واحد فاصله خواهد داشت. افزون بر این، روایت امام  دارد؛ از این 

دانند مقدم است، زیرا سایر  بر سایر روایاتی که قیام سفیانی را از علائم حتمی می جواد

با وجود تصریح به  د، اما روایت امام جوادروایات تنها به حتمی بودن قیام سفیانی اشاره دارن

 محتوم« سفیانی روایات در که است آن ۀدهند محتوم بودن، بداءِ در آن را مطرح کرده و این نشان

 . نیست دیگر پیدایشی ناپذیری امکان معنای به »بودن

دیگر  روایت در ،جواد امام روایت در شده مطرح خاصّ  مضمون هرچند که، این دوم ۀنکت

های  ، یعنی امکان تحقق بداء و در برخی نشانه شود، اما مضمون کلی آن کمتر مشاهده می

 بر نیز حاضر ۀحتمی با روایات متعدد مورد تأکید و تصریح قرار گرفته است و اهتمام نگاشت

 موافقت این، بر افزون. باشد می محتوم امور در) دیگر پیدایشی( بداء تحقق امکان اصل تأیید

 . است سندی ضعف ۀکنند های کتاب الله و روایات، جبران ایت مذکور با مضمون آموزهرو

پژوهانی به امکان تحقق بداء در  به هر روی، بر اساس روایاتی که اشاره شد، مهدوی

 معانی امکان ،»محتوم« ۀاند. علامه مجلسی با تمرکز بر واژ های حتمی باورمند شده نشانه

شاید برای «نگارد:  داء در امور حتمی ممکن است، مطرح کرده و میب آن مطابق که را دیگری

: ٥٢ق، ١٤٠٣(مجلسی، » ها بداء ممکن است محتوم چند معنا وجود دارد که در بعضی از آن

های حتمی و نه  های نشانه چنان که وی احتمال تحقق بداء در خصوصیات و ویژگی )؛ هم٢٥١

). بر ٢٥١: ٥٢ق، ١٤٠٣رح کرده است (مجلسی، های حتمی را مط بداء در اصل وجود نشانه

ناپذیری پیدایشی دیگر یا همان  همواره به معنای امکان» محتوم«توان ادعا کرد:  این اساس می

 بداء نخواهد بود. 

های  پژوهانی است که در تبیین چگونگی تحقق بداء در نشانه از مهدوی» علی کورانی«

ها را لازم دانسته است.  ن اشاره کرده و تفکیک احکام آنهایی برای این عنوا حتمی ظهور به گونه

"محتوم" دو معنا دارد: "محتوم من الله" (از طرف خدا، حتمی است) و  ۀواژ«نگارد:  وی می

"محتوم علی الله" (بر خدا حتمی شده است)؛ و در این روایت، منظور از "محتوم"، همان معنای 

 »اول، مراد است.

 روایات اساس بر و کند می اشاره »مائده« ۀسور ٦٤ ۀاین اندیشه، به آیوی در تبیین بیشتر 

 و قدر و قضا مسئله ۀدربار یهود که است اعتقادی به اشاره آیه این: است اندیشه این بر آیه، ذیل

ـــــــــــ
فصلنـامــه

ـــــــــــپژوهشيعلمي



 

 

ار 
 به

تم،
يس

ه ب
مار

 ش
شم،

 ش
ال

س
13

97
 

 
 

 
 

 
 

 
 

 

76 

 
 

 معین را چیز همه خداوند خلقت، آغاز در که بودند باور این بر و داشتند تفویض و سرنوشت

 نمی م بگیرد، انجام انجا باید آنچه و کرده
ً
تواند تغییری در  گرفته است و حتی خود او هم عملا

جا که این تفکر یهود در برخی از مسلمانان نیز نفوذ کرده بود و تصور  آن ایجاد کند. از آن

کردند که وقتی امر حتمی باشد، یعنی بر خدا هم حتمی است (محتوم علی الله) و دیگر  می

 تغییر نخواهد  قابل 
ّ

بود، این آیه با نفی اعتقاد یهود، بر این برداشتِ غلط برخی از مسلمانان خط

بطلان کشید که وقتی امری از طرف خدا حتمی شد، به این معنا نیست که دیگر دست خدا 

کردند، بلکه دست خدا باز است. بر این اساس،  طور که یهودیان تصور می بسته باشد، همان

ماید: امکان بداء و تغییر در سفیانی نیز هست، به همین ماجرا فر که می روایت امام جواد

باشد (محتوم من الله)، اما  که خروج سفیانی، از طرف خدا حتمی می اشاره دارد؛ یعنی با این

 ).١٢٧ق: ١٤٣٦نباید تصور شود که بر خدا، حتمی شده است (کورانی، 

ین باور است که مراد از ا بر حتمی های نشانه در بداء وقوع تحقق ۀمحدث نوری دربار

که منافاتی با تغییر در  ای از تأکید است، بدون آن مرتبه در روایت امام جواد» محتوم«

غیر ظهور و خروج حضرت... که «نویسد:  های وجود آن داشته باشد. وی می ای از گونه مرحله

لفی در او نخواهد شد، مابقیِ آنچه رسیده از آیات
ُ

و علامات پیش از  خواهد شد و تبدیل و خ

بیت  تغییر و تبدیل و تقدیم و تأخیر و تأویل به چیز دیگر که از اهل ظهور و مقارن آن، همه قابل 

  رسیده باشد، هست؛ حتی آن عصمت
ً
ها که در شمار محتوم ذکر شده است؛ چه، ظاهرا

را که فرمودند به  تغییر نباشد و ظاهرِ همانی  مراد از محتوم در آن اخبار نه آن است که هیچ قابل

که منافاتی با تغییر در  ای است از تأکید در آن همان نحو بیاید، بلکه مراد ـ و الله یعلم ـ مرتبه

 ).٩٦٦: ٢، ١٣٨٤(نوری، » ای از انحای وجود آن نداشته باشد مرحله

 جمله از ـ ها سنت ۀبر فائق بودن مشیت الهی بر هم سید جعفر مرتضی عاملی نیز با تکیه 

 دخالت الهی ۀدر همین قسم نیز اراد«های حتمی ـ بر این نگاه استوار است که:  گویی یشپ

 زمین و آسمان موجود های سنت ۀهم بر الهی ۀاراد که گونه همان دهد؛ می تغییر را آن و کند می

 است الهی مشیت این و گسست خواهد هم از آفرینش نظام مقرر، موعد در و آمد خواهد غالب

آید، نه فقدان شرایط یا وجود مانع. پس ممکن است در امور حتمی  تامه غالب می علت بر که

 ).٤٨و  ٤٧ق: ١٤٢٤(ر.ک: عاملی، » تعالی دخالت کند و بداء حاصل شود نیز خواست حق

از این گزارش توصیفی برای اثبات امکان بداء در تقدیرهای حتمی و از جمله  اما پس 
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 در بداء امکان اصل ۀلازم است برداشته شود؛ نخست عرضهای ظهور، چند گام دیگر  نشانه

 . است وحی آیات به ظهور های نشانه حتمیاتِ 

 روايات بداء در حتميات به آيات قرآن ة. عرض4
 مفسران، گفتار و قرآن آیات. است قرآن به روایات ۀیکی از اصول نقد حدیث، موضوع عرض

 گرِ این مطلب است که بداء در حتمیات قابل تحقق است. علامه طباطبائی ذیل آیه:  نشان
ّ

لِ
ُ
لِک

کِتابِ 
ْ
مُّ ال

ُ
هُ أ

َ
بِتُ وَ عِنْد

ْ
هُ ما یَشاءُ وَ یُث

َّ
جَلٍ کِتابٌ یَمْحُوا الل

َ
)؛ خداوند هرچه را بخواهد ٣٩(رعد:  أ

خدای سبحان «نویسد:  زد اوست، میکند و امّ الکتاب ن می» اثبات«و هرچه را بخواهد » محو«

ها هر کدام را بخواهد محو و  در هر وقت و مدتی، کتاب و حکم و قضایی دارد و از این نوشته

دهد و در وقت  کند؛ یعنی قضائی که برای مدتی رانده، تغییر می هر کدام را بخواهد اثبات می

ای همیشه قضائی لایتغیر و غیر حال بر راند؛ ولیکن در عین  دیگر به جای آن، قضای دیگری می

 منشأ آن از دیگر قضاهای ۀقابل محو و اثبات هم دارد و این قضای لایتغیر، اصلی است که هم

 نکته چند شریفه ۀآی از بنابراین. قضاست آن اقتضای حسب بر نیز ها آن اثبات و محو و گیرند می

مومی که تمامی حوادثی که ع است حُکمی اثبات و محو حکمِ  که، این نخست: گردد می روشن

ها و  شوند ـ و به عبارت دیگر، تمامی موجوداتی که در آسمان به حدود زمان و اجل محدود می

شده،  گردند... پس برای تمامی موجودات دیده خوش آن می زمین و مابین آن دو است ـ  دست

و بقا و خوش مرگ و زندگی و زوال  جهت تغییر که از این جهت دست دو جهت است؛ یک 

پذیرد.  وجه دگرگونی نمی  جهت ثبات که از آن جهت به هیچ شود، و یک  ها می انواع دگرگونی

 الکتاب است و یا دو چیز دیگری است که  ّحال، این دو جهت، یا همان کتاب محو و اثبات و ام

 ).٥١٧و  ٥١٦: ١١، ١٣٨٦(طباطبائي، »  هاست از آثار آن دو کتاب و متفرع بر آن

محتوم «باید میان » بداء«شود آن است که در بحث  ز مجموع این کلام برداشت میآنچه ا

، تفاوت نهاده شود؛ با این توضیح که در محتوم فلسفی با فراهم شدن »محتوم عرفی«و » فلسفی

علت تامه، معلول نیز ناگزیر باید محقق گردد، چراکه تخلف معلول از علت تامه محال است، 

امکان تخلف معلول از علت وجود دارد و آنچه در لسان روایات سخن از ولی در محتوم عرفی 

محتوم به میان آمده، محتوم عرفی است و در محتوم عرفی امکان تخلف و تغیّر وجود دارد. 

بداء، به معنای ظهورِ امری است «نویسد:  علامه در بخشی دیگر به این نکته تصریح کرده و می

که ظاهر مخالف آن بود. پس بداء عبارت است از محو اوّل و  آن از بعد تعالی خدای ۀاز ناحی
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اثبات ثانی و خدای سبحان عالم به هر دو است؛ و این حقیقتی است که هیچ صاحب عقلی 

شود:  بینی و تصور می که برای امور و حوادث، دو وجود پیش تواند انکارش کند، برای این نمی

بیل شرط و یا علت و یا مانعی است که قابل یك وجود به حسب اقتضای اسباب ناقص از ق

 وجود این که  آن، ۀتخلف است، و یك وجود دیگری بر حسب اقتضای اسباب و علل تام

: ١١ ،١٣٨٦ طباطبائي،( »متخلف غیر و مشروط غیر و ثابت است وجودی اوّل، وجود برخلاف

؛ »اء ثابتا لا یتغیرقض شیء کل في سبحانه لله أن«: علامه دیگر سخن اساس، همین بر). ٥٢٢

، ١٣٨٦تغییر نیست (طباطبائي،   خدای سبحان در هر چیزی قضا و قدری ثابت دارد که قابل

) را باید ناظر به محتومات فلسفی دانست. در نتیجه، از گفتار ایشان که بر بنیان مبانی ٥١٧: ١١

ی حتمی ظهور را به ها توان پذیرش دیدگاه تحقق بداء در نشانه فلسفی بنا نهاده شده است، می

 بردار مطرح ساخت.   عنوان یکی از مصادیق حوادث زمان

 در تبدیلی و تغییر گونه هیچ که قطعی حتمیِ  امور برای نمونه ذکر گفته، پیش ۀبا توجه به نکت

 و معین زمان تا مشخص مسیری در ماه و خورشید گردش همچون اموری به منحصر نیست، آن

) نیست، بلکه شامل هر ٢٤١: ٢ق، ١٤١١نیا خواهد رفت (سبحانی، د از انسانی هر که این یا

 . گردد می نیز باشد، شده محقق آن ۀمعلولی که علت تام

 آن ۀنتیج که آیات، به حتمیات در بداء امکان مؤید و نافی روایات دسته دو ۀپس از عرض

  وجه به است مناسب باشد، می حتمیات در بداء امکان دیدگاه تأیید
ِ

ن تعارض ابتدایی میا جمع

 روایات این حوزه پرداخته شود. 

 يافت رهايي از تعارض روايات . ره5
 موضوع، یا مسئله یک در روایات تعارض برابر در نخست ۀمطابق قواعد دانش حدیث، گزین

 در بداء امکان مؤید و نافی روایات میان تعارض از رهایی برای رو،  این از هاست؛ آن میان جمع

گر امکان بداء در قضای  حتمی ظهور، این احتمال قابل طرح است: احادیثی که بیان های نشانه

اند و احادیثی که دلالت دارند در  حتمی همانند قضای غیرحتمی هستند، ناظر به امکان ذاتی

دهد، به مقام وقوع ناظرند. هرچند این احتمال نیز مطرح است که  قضای حتمی بداء رخ نمی

اظر به سنّت خداوند متعال در اکثر مواردند؛ بدین معنا که آنچه در شب ن دوم، ۀاحادیث دست

 تغییر نمی
ً
ر شده است در غالب موارد، عملا

ّ
کند و تنها ممکن است در موارد خاصی،  قدر، مقد

 ).٢٩٨: ٨ ، ١٣٩١شهری،  همانند دعا در سرزمین عرفات، تغییر یابد (نک: ری
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بندی است؛ یعنی تقدیم آن  دم پذیرش، اولویتع فرض با روایات میان جمع از پس ۀمرحل

دسته از روایاتی که از قوّت سندی و متنی بیشتری برخوردارند و در میان این دو دسته، روایاتی 

اند، از قوّت سندی (که نیازمند بحث  های حتمی ظهور را مطرح داشته که امکان بداء در نشانه

بر قوّت دلالت، کثرت و هماهنگی با آیات و  مستقل است) و متنی برخوردارند، چراکه علاوه

احادیث بَداء، مدلولی سازگار با عقل دارند. این برخلاف مدلول احادیث عدم امکان بداء است، 

ها عدم امکان ذاتیِ بداء باشد، ناسازگار با عقل است، چراکه خداوند،  که اگر مراد از آن

ها  انا و مختار است، در محو و نابود کردن آنگونه که در ایجاد و اثبات مقدرات هستی، تو  همان

 است خداوند ۀها، به معنای انکار قدرت و اراد نیز توانا و آزاد است و انکار بَداء در تحقق پدیده

 ).٢٩٨: ٨  ،١٣٩١ شهری، ری: نک(

افزون بر این، شواهدی نیز بر دیدگاه امکان بداء در علائم حتمیِ ظهور قابل طرح است؛ 

 شود.  ها اشکالاتی وارد شده است. در ادامه به چهار شاهد اشاره می خی از آنهرچند به بر

مدلول روایات امکان بداء با عقل سازگاری بیشتری دارند، به خلاف  الف. سازگاری با عقل:

ها عدم امکان ذاتیِ بدا باشد، ناسازگار با عقل  مدلول احادیث نافی امکان بداء که اگر مراد از آن

طور که در ایجاد و اثبات مقدرات هستی، توانا و مختار است، در  است، چراکه خداوند، همان

ها، به معنای انکار  ها نیز توانا و آزاد است و انکار بَداء در تحقق پدیده محو و نابود کردن آن

 . است خداوند ۀقدرت و اراد

اهمیت وافری داده است و » ظهور«دین اسلام به مسئله : ها نشانه اعلام ۀب. سازگاری با فلسف

ها،  ی آسیبگیری از برخ بر همین اساس، با توجه به حساسیت و جایگاه این مقوله و برای پیش

شده است. بیان این  های دینی ارائه  نمودهایی از حوادث نزدیک و پیرامونی ظهور در آموزه

تواند به دلیل فراهم آمدن بستر مناسب با انقلاب بزرگ جهانی مهدوی، یعنی  ها می نشانه

ینان تواند برای اثبات حقانیت موعود و اطم آمادگی بیشتر منتظران برای عصر ظهور باشد، و می

مصداق منجی آخر الزمان ارائه شده باشد. به هر روی، این دو جهت یا دلایل دیگر برای طرح 

ها  ها باشد، چراکه این نشانه تواند به معنای غیر قابل تغییر بودن آن نشانه های ظهور، نمی نشانه

؛ اصالتی در مسئله مهدویت ندارند، بلکه جزء مبادی و مقدمات برای اعلان ظهور هستند

 برخی در دیگر پیدایشی امکان الهی، ۀرو، با تغییر شرایط انسانی و جهانی و با ارادازاین

نکه چنا هم. است محتمل امری ـ، ظهور اصیل مسئله گیری شکل برای ـ ظهور حتمیِ  های نشانه
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هایی جدی در امر ظهور گردد،  ها خود عاملی برای اختلال یا بروز آسیب اگر بیان این نشانه

سازی آن تلاش برای فریبی گسترده فراهم آید، باور به حتمی بودن تمام  که با شبیه ند آنهمان

ان جه فرجام و مهدویت ۀتواند آسیب اصلی در مقول ها می ها و عدم امکان تغییر در آن نشانه

ها محقق  ای باشد که تمامی نشانه چنان که ممکن است شرایط به گونه ایجاد کند. از این رو، هم

ها عینی نشود و البته این  ای پدیدار شود که برخی از نشانه شود، ممکن است شرایط به گونه

 ها ندارد.  ای به اثبات قیام مهدی حقیقی، با تحقق برخی نشانه خدشه

در دعاهای فراوانی مردم به خواندن دعا و  ات دعای در تعجیل ظهور:ج. سازگاری با روای

اند؛ از جمله در دعایی که از امام  شده درخواست تعجیل در فرج و ظهور حضرت توصیه 

تو خدایی هستی که جز تو «خوانیم:  شده است، چنین می در تعقیب نماز عصر نقل  کاظم

اء هم با توست... تو خدایی هستی که جز تو معبودی نیست. خواستن از توست و اختیار بد

 رسانی و بری و (آنچه را بخواهی) به ثبت می معبودی نیست. آنچه را بخواهی، از بین می

بیت ایشان  و اهل کنم که بر حضرت محمد امّ الکتاب نزد توست... از تو درخواست می

 انتقام
ِ

 ق،١٤٠٣تاب فرمایی (مجلسی، گیرنده ـ برای تو از دشمنانت ـ ش درود فرستی و در فرج

٨١: ٨٦.( 

فایده نبودن دعا و استجابت آن با تعجیل در فرج، مبتنی بر پذیرش پیدایش امور جدید و  بی

شدن برخی  های ظهور به معنای تحقق اصل ظهور بدون واقع  تحقق بداء در برخی نشانه

مفهومی پیدا نخواهد معنا و » تعجیل«های حتمی ظهور است، چراکه در غیر این صورت  نشانه

های حتمی در روایات ماه رجب  که آغاز زمان وقوع نشانه کرد. به بیان دیگر، نخست با توجه این

 تحقق اصالتِ  دوم و است، شده دانسته ماه شش حدود زمانی ۀو پایانش هم ماه محرم، یعنی باز

توان نتیجه گرفت  ی، میحتم های نشانه تنوع سوم و آن، از پیش امور بودن نشانه و ظهور اصل

های حتمی برای تحقق اصل  گیری بداء در برخی نشانه با فراهم شدن بستر ظهور امکان شکل

 ظهور منجی در جهت تسریع در امر ظهور و قیام مطرح است. 

بر اساس روایات به صورت  ظهور امام زماند. سازگاری با روایات ناگهانی بودن ظهور: 

در توقیع خود به شیخ مفید  یشین انجام خواهد یافت. حضرت مهدیپ ۀناگهانی و بدون زمین

ه َفجئتة«اند:  نگاشته
ُ
مرَنا یَبعَث

َ
انگیزد (طوسی،  طور ناگهانی برمی  ؛ خداوند کار ما را به»فإنَّ ا

 رسیده است: وقتی از پیامبر اکرم چنین در گفتاری که از امام رضا ). هم٣٨: ١ق، ١٤٠٧
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هُ «کند؟ حضرت پاسخ داد:  از فرزندان شما چه وقت ظهور می کننده پرسیدند: قیام
ُ
ل

َ
   مَث

ُ
ل

َ
  مَث

تِي
َّ
اعَةِ ال تَة  السَّ

ْ
 بَغ

َّ
مْ إِلا

ُ
تِیک

ْ
أ
َ
رْضِ لا ت

َ ْ
ماواتِ وَ الأ تْ فِي السَّ

َ
ل

ُ
ق

َ
 هُوَ ث

َّ
تِها إِلا

ْ
یها لِوَق

ِّ
؛ ظهور »لا یُجَل

سازد... جز این  ظاهر میهمچون قیامت است که آن را در زمان خاصّ خودش فقط خداوند 

 ).٣٧٣: ٢ق، ١٣٩٥بابویه،  دهد (ابن طور ناگهانی برایتان رخ می  نیست که به

های  ویژه نشانه هایی، به هایی از تحقق نشانه اگرچه در کنار این دسته از روایات، گزارش

 ۀاند آموزتو سویی میان این دو دسته از روایات می کار هم اند، راه حتمی پیش از ظهور سخن گفته

 تمامی بازگشت واقع در و باشد حتمی های نشانه برخی در دیگر پیدایش امکان یعنی بداء،

 . هاست نشانه از فراتر امری که است ظهور لوازم تحقق به ها امکان

 ای، طرح دو اشکال و پاسخ آن است.  اما گام نهایی در اثبات امکان بداء در نشانه

 غيرحتميهاي حتمي و  . تمايز نشانه6
اگر در محتوم امکان تغییر وجود داشته باشد آیا با اصل تقسیم نشانه به محتوم و غیر محتوم 

تنافی پیدا خواهد کرد؟ و دیگر چه فرقی بین علائم حتمی و غیرحتمی ظهور خواهد بود؟ در 

د کردن نوعی وار های محتوم بر آنچه احتمال بداء در آن راه دارد، به  نتیجه آیا حمل این نشانه

 ).١٩: ١٣٩٠ آیتی،: ک.ر( نیست؟ غیرحتمی و موقوف علائم ۀعلائم محتوم به دایر

 ۀدر تحلیل این پرسش، نخست پاسخی نقضی مطرح است و آن وارد بودن این اشکال دربار

 امور در بداء امکان مطلق نبودن ممکن پذیرش: که این دوم نقضی پاسخ. است خداوند قضای

 شریفه ۀه بر بسط ید خداوند دلالت دارند، در تنافی خواهد بود. ذیل آیعددی کمت آیات با حتمی

» 
ّ

لِ
ُ
جَلٍ  لِک

َ
هُ  یَمْحُوا کِتابٌ  أ

َّ
بِتُ  وَ  یَشاءُ  ما الل

ْ
هُ  وَ  یُث

َ
مُّ  عِنْد

ُ
کِتابِ  أ

ْ
 را چه هر خداوند ؛)٣٩: رعد( ال

روایاتی دلالت ت، اوس نزد الکتاب  امّ  و کند می »اثبات« بخواهد را چه هر و »محو« بخواهد

 عروسی: ک.ر( دارد وجود تغییر امکان حتمی، حوادث حتی حوادث، و امور ۀدارند که در هم

 ).٥١٢: ٢ق،  ١٤١٥حویزی،

 توان گفت:  اما در پاسخ حلی می

: نشانه
ً
اند که مشروط به شرط یا قیدی خاص نیستند،  شده های حتمی، حوادثی معرفی اولا

ها، مشروط محقق  اند مشروط به شرط یا شرایطی که با تحقق آن های غیرحتمی اموری اما نشانه

های حتمی و غیرحتمی در نگاهی زمینی و  شود. در حقیقت این امر، عامل تمایز میان نشانه می

 ها یکسانند.  ها در امکان بروز بداء در آن ه عملکرد انسان است؛ اما هر دوی این نشانهوابسته ب
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: با توجه به این
ً
که مخاطب روایات، عرف مردم هستند، مراد از محتوم نیز حتمیِ عرفی  ثانیا

شدن آن بسیار زیاد است؛ در مقابل حوادث و وقایعی   است؛ به این معنا که درصدِ انجام و واقع

ها از این درجه از قوّت برخوردار نیست و قوّت احتمال تحقق یک امر با  احتمال تحقق آن که

عدم تحقق آن، تنافی ندارد. از این رو، مراد حتمیِ عرفی است و نه حتمیِ فلسفی که با تحقق 

توان میان شرایط ظهور و  افزون بر این، می 40F١.نیست ممکن علت از معلول تخلف آن، ۀعلت تام

ظهورند و ظهور  علل ۀاند که در زمر اموری» شرایط ظهور«آن تفاوت نهاد؛ به این معنا که علائم 

که ممکن است پیدایش عدد کافی از یاران خالص (کادر  هاست، چنان متوقف بر تحقق آن

 از حکایت که اند اموری »ظهور علائم« اما باشد، شرایط این ۀحکومتی دولت مهدوی) از جمل

 ).٢٢٤ و ٢٢٣: ١٣٩٥ شاکر،( باشد ها آن بر متوقف ظهور که این بدون د،دارن ظهور نزدیکی

 هاي ظهور  . بداء در امور حتمي و تغيير در عدد نشانه7
ها  های حتمی نسبت به روایاتی که به تعدد نشانه پذیرش دیدگاه امکان بداء در نشانه

 فکیک قائل شد: کند، زیرا لازم است میان دو مقوله ت اند، خلل ایجاد نمی پرداخته

 های غیرحتمی.  های حتمی و نشانه های ظهور؛ نشانه الف: وجود دو گونه از نشانه در نشانه

 های حتمی ظهور.  ب: مصادیق نشانه

های ظهور، به دو بخش  های محتوم تنها توجه دادن به تقسیم نشانه هدف از ذکر برخی نشانه

ز مصداق آن بوده است و خصوصیتی در شده) و فارغ ا حتمی و غیرحتمی (با تعریف ارائه

های حتمی وجود ندارد. شاهد بر این گفتار، اختلاف در  های ذکرشده به عنوان نشانه نشانه

های ظهور، حتمی  های حتمی است. هرچند برخی بر این باورند که در میان نشانه تعداد نشانه

خسف  و زکیه نفس قتلِ  آسمانی، ۀگانه: خروج سفیانی، خروج یمانی، صیح های پنج بودن نشانه

ها روایات صحیح نیز وجود دارد،  در بیداء روشن است، زیرا از روایات فراوانی که در میان آن

مَاتٍ «شود؛ همانند این روایت:  ها استفاده می حتمی بودن آن
َ

مْسُ عَلا
َ

ائِمِ خ
َ

ق
ْ
 قِیَامِ ال

َ
بْل

َ
  ق

یَانِيُّ   مَحْتُومَاتٍ 
ْ

ف یَمَانِيُّ وَ السُّ
ْ
اءِ  ال

َ
بَیْد

ْ
سْفُ بِال

َ
خ

ْ
ةِ وَ ال کِیَّ سِ الزَّ

ْ
ف  النَّ

ُ
تْل

َ
 وَ ق

ُ
یْحَة بابویه،  (ابن» وَ الصَّ

های ظهور در اختیار ماست،  )؛ لکن با بررسی جامع روایاتی که در مورد نشانه٦٥١: ٢، ١٣٩٥

 های حتمی ظهور، علاوه بر امکان استفاده از یابی به مصادیق نشانه شود برای دست روشن می

                                                           
 ). ٤٥ق: ١٤٢٤های دیگری نیز از این اشکال ارائه شده است (ر.ک: عاملی،  . جواب١
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ها  ترین آن هایی دیگری که به مهم توان از راه برای تمایز، می» محتوم«و » حتم«هایی چون  واژه

 شود نیز استفاده کرد:  اشاره می

 توان می آن ۀهایی که به وسیل گونه که در علم بلاغت و ادبیات آمده است، یکی از راه همان

روایاتِ  برخی در). ١٨٥: ق١٤٢٥ ،هاشمی( استثناست و نفی از استفاده داد، نشان را »حصر«

 بن عمر روایت همانند است؛ شده  استفاده حصر ۀهای ظهور نیز از این شیوه برای افاد نشانه

 مهدی ؛»آیة الشمس مع تطلع حتی المهدی یخرج لا«: شنود می صادق امام از که حنظله

: ٥٢ ق،١٤٠٣ مجلسی،( گردد ظاهر ای نشانه خورشید با که  هنگامی مگر کند نمی خروج

کاررفته در  این روایت هرچند تعبیر حتم یا محتوم به کار نرفته، از نفی و استثنای به در). ٢١٧

 «: روایت به توان می روایات این ۀشود. از دیگر نمون آن، حتمیت استفاده می
َ

 حتی الساعة تقوم لا

 ؛»نبی أنا لیقو کلهم کذابا ستون یخرج حتی المهدی لایخرج و وُلدی من المهدی یخرج

کند مگر زمانی که شصت  شود و مهدی خروج نمی ش از خروج مهدی واقع نمیپی قیامت

لا یخرج «و  )؛ ٣٧١: ٢ق (ب)، ١٤١٣اند خروج کنند (مفید،  گو که همه مدعی نبوت دروغ

ق (ب)، ١٤١٣(مفید، » القائم حتی یخرج قبله اثنی عشر من بنی هاشم کلهم یدعو الی نفسه

 داشت.  ) اشاره٣٧٢: ٢

شود؛ در روایتی که  استفاده می» حصر«ای است که از آن  گونه  چنین گاه سیاق جمله به هم

 »القائم له اضمن عبدالله موت لی یضمن من«: است آمده شده، وارد ظهور های نشانه ۀدربار

 استفاده حضرت قیام و عبدالله مرگ بین ۀملازم روایت، این ظاهر از). ٤٤٧: ق١٤١١ طوسی،(

 ن، حتمیت آن نشانه را به دست آورد. آ از توان می که شود می

شود هرچند حتمی بودن پنج نشانه نسبت به سایر  با توجه به آنچه گذشت، روشن می

های حتمی بر  توان بر منحصر بودن نشانه است، اما نمی ها از شواهد بیشتری برخوردار  نشانه

و من جملة هذه الاحداث محتومة و «شیخ مفید: های معینی تکیه کرد. گویا این عبارت  نشانه

ها حتمی است و  ها که گفته شد، قسمتی از آن ؛ و این نشانه»منها مشترطة و الله اعلم بما یکون

ق ١٤١٣قسمتی مشروط به شروطی است و البته خداوند داناتر است بدانچه خواهد شد (مفید، 

کرده، از همین رو  ها اشاره  برخی نشانه )، که بدون تعیین عدد به حتمی بودن٣٧٠: ٢(الف)، 

شده است که عدد دارای مفهوم نیست  که در دانش اصول نیز ثابت  چنان یافته است. هم انجام 

 حاضر، ۀ)، و این خود نیز شاهدی دیگر بر درستی ادعای اصلی مقال١٨١: ١ق، ١٤٣٠(مظفر، 
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های  نشانه تمامی تحقق لزوم ۀاندیش با زیرا است، ظهور حتمی های نشانه در تغییر امکان یعنی

بخشی از بین  شده متعدد خواهد بود، خاصیت امید حتمی ظهور که بر اساس مبنای مطرح

 آنان سردرگمی و ناامیدی باعث باشد، مؤمنان امید ۀکه مای های ظهور بیش از این رود و نشانه می

 . شود می

 گيري نتيجه
های حتمی  آن به نشانه روایات ۀاندن شمول گستردر کنار مغفول م» بداء«مند  جایگاه ارزش

 این بر. بود ظهور حتمی های نشانه در بداء امکان اثبات در حاضر نوشتار اساسی ۀظهور، پای

 رأی برخلاف رأیی پیدایش« آن دوم معنای واژه، این لغوی ۀگان سه معانی به توجه با اساس،

از روایات در رابطه با  گونه دو ورود به اشاره ضمن و شده دانسته نزاع مورد »)رأی تغییر( پیشین

شده برای رفع این تعارض اشاره شد و با  های مطرح های حتمی، به برخی از دیدگاه بداء در نشانه

 حتمی های نشانه در بداء امکان بداء، با رابطه در قرآن در شده مطرح ۀاستناد به آیات چهارگان

های  ده در این زمینه، پاسخش مطرح اشکالات برخی به اشاره با آخر گام در و شد ثابت ظهور

 مناسب ارائه گردید.

 است ظهور شرایط برخی در تغییر گونه هر امکان شد، بیان آنچه ۀحاصل نگرش به مجموع

 هایی دگرگونی ایجاد نتیجه، در و انسان ۀاراد و رویکرد تغییر و معجزه( انسانی و الهی عوامل که

مفهوم این امکان، ضرورت و حتمی بودن تغییر  البته باشد؛ دخیل آن در تواند می) الهی اذن به

 این در بشر ۀشده در روایات نیست، هرچند تأثیر قدرت الهی و نقش اراد های ارائه در نشانه

 ۀاراد با اساسی تحول و فرج برای امید همواره اساس، این بر و است نشده انگاشته نادیده امکان

 شود.  یر میتصو دینی های آموزه مبنای بر ممکن امری بشر،

ها را برای  پژوهی صرف، منصرف و انگیزه مرگی و آینده ها را از تاریخ این امر در نهایت، نگاه

 .سازد می متمرکز اجتماعی و فردی ۀساز در حیط اصلاح و دگرگونی زمینه

 حتمی و مدام تغییر معنای به موضوعی و زمینه هر در بداء مسئله اثبات که، این پایانی ۀنکت

توان گفت امکان بداء  ه بیان دیگر، حتمیت در خود بداء مطرح نیست؛ از این رو نمیب. نیست

شده  های مطرح ها و یا تغییر شمولی تمامی نشانه ها به معنای نقض غرض در بیان نشانه در نشانه

 در روایات است. 
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