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 »خاستگاه شرور«رويكردي تطبيقي به مسئله 
 از ديدگاه قرآن، تورات و انجيل »درد و رنج«با محوريت 

 
112Fسيدسعيد ميري ۲۱/۰۴/۱۳۹۶تاریخ دریافت: 

1 
113Fمحمدعلي همتي ۲۰/۱۰/۱۳۹۶تاریخ تأیید: 

2 

 چكيده
عنوان یکی از شرور، از   به» خاستگاه درد و رنج«هدف این پژوهش تلاش برای حل مسئله 

ای به   دیدگاه قرآن، تورات و انجیل با رویکردی تطبیقی است. روش این تحقیق، جستار کتابخانه

ابراهیمی، منشأ و خاستگاه شر و که از دیدگاه متون   آمده آن  شیوه تطبیقی است. نتیجه حاصل

رنج، گرچه داراي اشتراکاتی اساسی مثل ماهیت زندگی انسان و گناه است، لیکن دارای 

که تورات نقش اول را در فرآیند پیدایش   جمله این  ویژه از نظرگاه انجیل می باشد؛ از  اختلافاتی به

عنوان فدیه   به و مصائب مسیح ها  دهد؛ ولي انجیل با پیش کشیدن رنج  شرور به گناهان مي

کند و   عنوان یك نعمت یاد مي  معنا کرده، آن را به گناهان نوع انسان، رنج را با حضرت عیسي

کند. ازنظر قرآن هم، سرچشمه اصلی شرور عبارت است   می مسلك معرفي  پیروان خود را رنج

 از ماهیت زندگی بشر، گناه، امتحان و شیطان.
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 رآن، تورات، انجیل، خاستگاه شر، رنج و انسان.ق
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 . مفاهيم و كليات1

 . مقدمه1ـ1

ناپذیر زندگی   ها، واقعیت اجتناب  عنوان مادر دردها و رنج  اصل وجود حقیقتی به نام شر، به

نظرهایی در باب ماهیت و چیستی شر وجود دارد، لیکن به نظر   بشر است؛ گرچه اختلاف

ای حوادث و وقایع به نام شرور نیازی به استدلال ندارد. مسئله شر، پیوسته   رسد وجود پاره  می

ویژه متفکرین مذهبی، یک نگرانی و دغدغه جدی بوده است؛ زیرا   برای مردم هوشمند، به

همیشه سؤالات مهمی از این قبیل مطرح بوده که اگر خداوند وجودی کامل است، چگونه 

راستی سرچشمه و منشأ شرور   که به  و شرور آفریده باشد؟! یا اینتوانسته جهانی پر از آفات   می

زا بوده است. اهمیت این   انگیز و حیرت  رو پیوسته مسئله شر برای بشر بهت  کجاست؟! ازاین

 به مخاطره » شر«روست که به اعتراف فیلسوفان و متألهین،   جستار ازآن
ً
ایمان دینی را جدا

ترین نقد عقلانی بر اعتقاد   ز متفکران معتقدند که مسئله شر، جدیافکند. درواقع بسیاری ا  می

114Fبه وجود خداوند است تا آنجا که هانس کونگ

» پناهگاه الحاد«(متأله آلمانی) این مسئله را  ١

 ).١٧٧: ١٣٧٩است (پیترسون،  دانسته

در های زیادی   در باب پیشینه بحث باید گفت از دیرباز تاکنون در ساحت اندیشه، تلاش

راستای توجیه معقول شرور از طرف فلاسفه، متکلمین و متفکرین عالم صورت گرفته است؛ اما 

بخش   های وحیانی نتوانسته پاسخی آرام  بر آموزه  تنهایی و بدون تکیه  راستی هنوز عقل بشر به  به

دقت در مفاد، حال برخی با   برانگیز و گزنده واقعیت شرور ارائه کند. بااین  برای همه وجوه چالش

اند. چهار   عنوان منشأ شرور برشمرده  ی زیر را به  گانه  محتوا و گوهر اصلی شرور، موارد هشت

های دینی بزرگ شرق و غرب است و چهار رأی آن مربوط به   مورد آن مربوط به دوران سنت

رأی سنتی باشند. چهار   ی متأخر می  عصر تجدد و سر برآورده از دل رویکردهای انسان گرانه

خاطر و ناهماهنگی با قانون طبیعت و چهار رأی   اند از: گناه، جدایی از امر قدسی، تعلق  عبارت

های ذهنی و روانی، محرومیت از حقوق بشر، محرومیت از   اند از: نابسامانی  متجدد عبارت

 ).٢٤: ١٣٨٣منابع طبیعی و اینجایی و اکنونی نزیستن (ملکیان، 

                                                           
1. Hans Kung (1923) 
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های نصوص قرآن،   بر منطوق و مفهوم مشترک آموزه  لاش شده تا با تکیهدر این پژوهش اما ت

کننده برای پاسخ و توجیه به یکی از شبهات مهم   تورات و انجیل به شکل تطبیقی، رهیافتی اقناع

است، تقدیم گردد؛ نگاهی که تاکنون با تمرکز بر » منشأ و خاستگاه شرور«مسئله شر که همانا 

 یانی به شکل تطبیقی دیده نشده است.های صِرف وح  آموزه

اهمیت این مقاله از منظر واکاوی قرآن، تورات و انجیل، برتری توجیهات و استدلالات این 

روست که مسلمانان آیات قرآن و یهودیان   های فلسفی ازآن  سه منبع آسمانی نسبت به سایر تبیین

] دو متن تورات و انجیل را 
ً
خطاناپذیر، برهان قاطع و حکم فصل و مسیحیان مؤمن نیز [عمدتا

دانسته و تبیین و توجیهات روشن این متون قدسی را نسبت به امور مختلف غیرقابل خدشه 

 دانند.  می

 . تعريف خير و شر2ـ1

). اصل آن از انتشار و ٢١٧: ٦ق، ١٤١٠است (فراهیدی، » بدی«شر در لغت به معنای 

شود و از مصدر   . به فعل آدم شریر گفته می)٣٥: ٦، ١٣٦٠کثرت گرفته شده است (مصطفوی، 

واحد شرار » شراره«  ).٤٠٠: ٤ق، ١٤١٤گرفته شده و ضد خیر است (ابن منظور، » شرارات«

چیزی » شر). «٣٤٤: ٣، ١٣٧٥کند (طریحی،   است که همانا از آتش زبانه کشیده، پرواز می

شوند   ان مایل میآن است که همه بد» خیر«کنند و   است که همه از آن اعراض می

داند. خدای   را ضرر قبیح می» شر«را نفع خوب و » خیر«). طبرسی ٤٤٨: ١ق، ١٤١٢(راغب،

مْ  وَ عَسی فرماید:   سبحان می
ُ
ک

َ
رٌّ ل

َ
 وَ هُوَ ش

ً
یْئا

َ
وا ش حِبُّ

ُ
نْ ت

َ
: ٢، ١٣٧٢)؛ (طبرسی، ٢١٦(بقره:  أ

آن چیز خوبی » خیر«که  توان گفت قدر مشترک دیدگاه لغویان آن است  )؛ درنتیجه می٥٤٥

 چیز بدی است که منفور همگان است.» شر«است که مطلوب همه است و 

و معنی آن، اختلافات آشکاری دارند؛ ازجمله خیر و شر » شر«و » خیر«فلاسفه در تعریف 

اند؛ اما   را به و وجود و عدم، وجود مطلوب، عدم کمال یا عدم کمال ذاتی شیء تعریف کرده

نیاز از   اموری وجدانی هستند که بی» شر«و » خیر«تکلمین شیعه، گرچه ازنظر برخی م

 گفته  تعریف
ً
باشد و   جهت که ملایم است) می  ادراک ملایم (ازآن» خیر«اند:   اند، اما تنبیها

ق: ١٤٠٥باشد (فاضل مقداد،   جهت که منافی است) می  نیز ادراک منافی (ازآن» شر«

گذارند؛   و متکلمان اسلامی، میان شر و امر ناملایم، فرق می ). البته غالب فلاسفه١٢١ـ١٢٠

 ».داروی تلخ، ناملایم است، اما شر نیست«برای مثال 

ـــــــــــ
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 . ماهيت خير و شر3ـ1

 باید گفت برخی از متکلمان با استناد به برخی آیات، قائل به 
ً
در باب ماهیت شرور، اجمالا

115Fنسبی بودن و درنتیجه عدمی بودن

)؛ به این معنا که ٢١: ٣، ١٣٧٤(طباطبایی، اند   شرور شده ١

 » شر«و نسبت به چیز دیگری » خیر«چیز ممکن است نسبت به یک چیز،   یک
ً
باشد؛ یعنی ذاتا

 شر نیست، بلکه با لِحاظ ویژگی نسبیت، نام شر بر آن نهاده شده است. یکی از این 
ً
و ماهیتا

مْ خالِ آیات عبارت است از: 
ُ
ک هُ رَبُّ

َّ
مُ الل

ُ
يْ ذلِک

َ
 ش

ِّ
ل

ُ
ون قُ ک

ُ
ک

َ
ؤْف

ُ
ی ت نَّ

َ
أ
َ
 هُوَ ف

َّ
این است ؛  ءٍ لا إِلهَ إِلا

حال چگونه   چیز است. هیچ معبودی جز او نیست بااین  خداوند، پروردگار شما که آفریننده همه

 ).٦٢(غافر:  شوید؟! از راه حق منحرف می

وقتی دو شیء را با هم است. انسان » انتخاب«اصل معنای خیر،  به نظر علامه طباطبایی

کند و آن را نسبت به شیء دیگر که   مقایسه کرده، یکی را بر دیگری ترجیح داده، انتخاب می

هْوِ وَ نامد. بر این اساس معنی آیه شریفه   می» خیر«ترجیح نداده، 
َّ
یْرٌ مِنَ الل

َ
هِ خ

َّ
 الل

َ
 ما عِنْد

ْ
ل

ُ
ق

یرُ الرّازِقِینَ 
َ

هُ خ
ّ
جارَة وَ الل بگو آنچه نزد خداست «) چنین خواهد بود: ١١(جمعه:  مِنَ التِّ

و چون خداوند متعال مطلوب همه موجودات بوده » سزاوارتر است به انتخاب از لهو و تجارت

سوی اوست؛ لذا او خیر مطلق بوده و همه خیرها منحصر به او و از اوست. امّا   بازگشت همه به

ی بوده و به ایتاء خداوند متعال است؛ اما شر چیزی نیست جز عدم خیر. هر خیری، امر وجود

شر، عدم ایتاء خیر، از جانب خداوند متعال است؛ لکن منع خیر از جانب او از روی ظلم نبوده 

 ).٣٨: ٨، ١٣٧٤است؛ بلکه تابع مصالح عام نظام است (طباطبایی، 

 . اقسام شر4ـ1

اند. جان هیك   ردههای مختلفی مطرح ک  فلاسفه و متکلمین در باب اقسام شر دیدگاه

 . بدي اخلاقي ناشي از شرارت؛١کند:   دان مسیحی) شرور را به دودسته تقسیم مي  (الهی
. بدي غیراخلاقي مانند بیماري و مصیبت طبیعي. ازنظر وی بدي اخلاقي، نوعي بدي است ٢

 که انسان عامل آن است؛ مثل افکار و کردارهاي ظالمانه، غیرعادلانه، بدطینت و گمراه.

شود که عامل انساني، در پدید   دیگر شرور اخلاقي به آن دسته از شرور، اطلاق مي  عبارت  به

                                                           
دلیل   . متکلمین امامیه هم برخلاف فلاسفه، شرور را عدمي ندانسته و هم برخلاف اشاعره، درد و رنج را بي١

 ).٣٠٤: ١٣٩٣زاده،   شرور، با معتزله اختلاف نظر دارند. (عماد دانند و در کیفیات بحث  نمي

ـــــــــــ
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ها نقش مستقیم دارد. [در مقابل] بدي طبیعي، نوعي بدي است که مستقل از اعمال   آمدن آن

.. ها، گردبادها و.  سالی  ها، خشک  ها، توفان  ، زلزله  آید: بیماري، سیل  انساني به وجود می

 ).١٢ـ١٣: ٢٠١٠(هیك،

. شرور تکویني که ١شوند:   شرور به دو دستة کلي تقسیم مي از دیدگاه علامه طباطبایي

در مقابل خیر تکویني است و خود بر دو نوع است: یا امور عدمي است؛ مانند فقدان وجود و 

ص خود نبود فیض مثل فقر، جهل، عجز. و یا امور وجودي است که بر اثر علل و عوامل خا

. شرور تشریعي که در برابر خیر تشریعي است و ٢ موجود شده است؛ مانند سیل، زلزله، جنگ.

عبارت است از آنچه مورد نهي خداي سبحان قرار گرفته (سیئه) و خیر عبارت است از آنچه 

 خدا امر به نیکي کرده و از زشتي باز داشته 
ً
خداي سبحان به آن امر کرده است (حسنه)؛ مثلا

 ).١٦ـ٩: ٥تا،   و این کراهت و نهي خدا از گناهان، تشریعي است. (طباطبائي، بي است
 ،١٣٩٢های دیگری نیز در این زمینه وجود دارد. (وحیدی،   بندی  البته علاوه بر این، تقسیم

١١٩: ٩٥.( 

شوند، اعم از   نوعی باعث درد و رنج انسان می  در این مقاله همه انواع شروری که به

 نظر می» تشریعی«و » تکوینی«یا به اعتباری، » اخلاقی«و  »طبیعی«
ّ

دیگر   عبارت  باشند. به  مد

نوعی به درد و رنج انسان منتج و   محور این نوشتار، رنج بشر است که اگر نگوییم تمام شرور به

 کم باید پذیرفت که یکی از بارزترین مصادق شرور است.  شوند، دست  منتهی می

 گانه و طرح مسئله شر  . متون سه1ـ4ـ1

 به مسئله شر پرداخته  در قرآن کریم، سوره
ً
های فلق،   اند. در سوره  ها و آیات متعددی صریحا

)، سجده ٨ـ٧)، شمس (٧٤)، حجر (٣٥)، انبیاء (٥١ـ٤٩)، فصلت (٢١ـ١٩ناس، معارج (

از دیدگاه قرآن )، به وجود مسأله شر پرداخته شده است. بنابراین ٨٣)، اِسراء (٢١٦)، بقره (٢١(

انکار است و به این حقیقت از جهاتی همچون   غیر قابل» شر«کریم اصل وجود واقعیتی به نام 

های شرور، نتایج شرور و سایر   چگونگی پناه بردن به خدا از دست شرور، انواع شرور، زمینه

 ها پرداخته شده است.  امور مرتبط به آن

و کتاب جامعه عهد عتیق، مسأله شر به شکل  ویژه در کتاب ایوب  در تورات نیز، به

ای مورد عنایت قرار گرفته است. نصوص زیادي از عهد عتیق بر وجود شرور دلالت   برجسته

جا آن را یک پندار و   شود و در هیچ  گونه انکاري نسبت به وجود شر دیده نمي  کنند؛ یعني هیچ  مي
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 در تورات آمده است:  خیال تلقي نمي
ً
 (پیدایش،» شرارت در زمین بسیار است« کند؛ مثلا

٥: ٦.( 

 . خاستگاه شر از ديدگاه قرآن، تورات و انجيل2
پرسش اساسی این نوشتار این است که از دیدگاه قرآن، تورات و انجیل، خاستگاه و منشأ 

 راستی شرور از کجا سرچشمه می گیرند؟  به شر چیست؟

 هاي پيدايش شرور  . علل و زمينه1ـ2

ها   ترین آن  کریم و تورات براي وجود شرور، علل متعددی بیان شده که برجستهدر قرآن 

 اند از:  عبارت

 . ماهيت زندگي بشر1ـ1ـ2

 زندگي انسان مي 
ّ

داند و خلقت انسان را عجین با آلام   قرآن کریم درد و رنج را جزء لاینفك

بَدٍ فرماید:   با سوگند مي» بلد«در سوره کند. از این رو   بیان مي
َ
قنَا الإِنسَانَ فِي ک

َ
ل

َ
د خ

َ
ق

َ
؛ ل

ما انسان را در سختي آفریدیم 
ً
). این تعبیر که خلقت انسان در کبد است به ما ٤(بلد:  قطعا

ق، ١٤١٦فهماند رنج و مشقت از هر سو و در تمامي شئون بر انسان احاطه دارد (طباطبایی،   مي

٤٨٧: ٢.( 

لبدش] تا خارج شدن روح از آن، در سختي است. انسان از ابتداي دمیده شدن روح [در کا

کنند. تعبیرات قرآن   ). آیات فراوان دیگري نیز این مطلب را تأیید مي٣٥١: ١٥ق، ١٤١٥(آلوسی، 

، »ضرّاء«، »بأساء«، »بلاء«کریم براي بیان این موضوع متفاوت است؛ لذا از الفاظي چون 

 استفاده شده است.» فتنه«و » مصیبت«

 ضعیف و ناتوان آفریده شده است: تصریح ق  به
ً
 انسان ابتدائا

ً
م رآن اساسا

ُ
ک

َ
ق

َ
ل

َ
ذِی خ

َّ
هُ ال

َّ
الل

یْبَة
َ

ا وَ ش
ً

عْف
َ

ةٍ ض وَّ
ُ
 مِن بَعْدِ ق

َ
مَّ جَعَل

ُ
ةً ث وَّ

ُ
عْفٍ ق

َ
 مِن بَعْدِ ض

َ
مَّ جَعَل

ُ
عْفٍ ث

َ
ن ض  )؛ ٥٤(روم:  مِّ

ُ
یُرِید

نْس ِ
ْ

لِقَ الإ
ُ

مْ وَ خ
ُ
فَ عَنْک

ِّ
ف

َ
نْ یُخ

َ
هُ أ

َّ
عِیفاالل

َ
 ضعف با رنج و مشقت قرین ٨٣(نساء:  انُ ض

ً
). مسلما

 است.

دنی«بسا منظور از   ملاصدرا معتقد است چه
َ
دْنَی در آیه » عذاب ا

َ ْ
ابِ الأ

َ
عَذ

ْ
هُمْ مِنَ ال نَّ

َ
نُذِیق

َ
وَل

هُمْ یَرْجِعُونَ 
َّ
عَل

َ
بَرِ ل

ْ
ک

َ ْ
ابِ الأ

َ
عَذ

ْ
بشریت (بشر )، نفس بقاء در این دنیا و حالت ٢١(سجده:  دُونَ ال
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: ٧، ١٣٦٦اش رنج است (صدرالمتألهین،   بودن) باشد؛ زیرا بشریت (زندگی بشری) همه

٣٥٨.( 

گردد که درنتیجه گناه اولیه   از دیدگاه تورات، ریشه درد و رنج بشر به هبوط آدم به زمین بازمی

ن واقعه خواهد تنها مرگ معنوي بلکه مرگ جسماني انسان نیز ناشی از ای  به وجود آمده است. نه

» گردي  تو خاك هستي و به خاك برمي«بود؛ پس از همین واقعه بود که خداوند به آدم فرمود: 

هاي   تنها علت مرگ جسمانی، بلکه باعث حدوث بیماري  ). هبوط انسان نه٣٠: ٧(پیدایش، 

رار خواهد زمین زیر لعنت ق«های وی گردید. خداي تعالي به آدم فرمود:   بدني و آغاز درد و رنج

(همان). در جایی » گرفت و تو تمام ایام عمرت با رنج و زحمت از آن کسب معاش خواهي کرد

انسان چقدر ناتوان است، عمرش کوتاه و پر از زحمت است؛ «خوانیم:   دیگر از عهد عتیق می

وه نصیب انسان فقط اند«)؛ ٢ـ١: ١٤شود (ایوب،   شکفد و زود پژمرده می  ای می  مثل گل، لحظه

 ).٢٢: ١٤(ایوب، » و درد است

شرارت، نتیجه ماهیت جهان «نوا، ناظر به این معنا هستند که   ای فقرات اناجیل هم  پاره

 شریر است  ترین شرارت  است. وجود جهان خود بزرگ
ً
گرچه در کتاب ». هاست. طبیعت ماهیتا

خود شر   خودی  که هر چه خدا خلق فرمود نیکو است و طبیعت به«مقدس بارها بیان شده 

خصوص کتاب   های دیگر عهد جدید، به  حال در بخش  ). بااین٤: ٤(اول تیموتائوس، » نیست

مکاشفه، آمده است که خداوند کسي است که این دنیا را آفریده و براي آن تحول و دگرگوني را 

د و هر چه کند و نیروهاي آن بر دنیا ناظر هستن  وضع کرده است؛ در چنین دنیایي، شر رشد مي

شود. در این دوران هم ابناء   شویم سیطره نیروي شر بر دنیا بیشتر مي  به زمان پایاني نزدیک مي

 ).Ehrman, 2008: 255-258بشر دچار رنج و مصیبت عظیم خواهند شد (

 . گناه2ـ1ـ2

 و مؤکد، رفتار انسان را علت گرفتاری
ً
ه دانند ک  ها مي  آیات متعددی در قرآن کریم، صریحا

توانند   شود. ازجمله آیاتی که می  گیر اجتماع مي  گیر خود و گاهي دامن  گاهي این مصائب دامن

 اند از:  ناظر به این حقیقت باشند، عبارت

 ْهُم
َّ
عَل

َ
وا ل

ُ
ذِی عَمِل

َّ
هُم بَعْضَ ال

َ
اسِ لِیُذِیق یْدِی النَّ

َ
سَبَتْ أ

َ
بَحْرِ بِمَا ک

ْ
سَادُ فِی البَرِّ وَ ال

َ
ف

ْ
هَرَ ال

َ
ظ

ری)؛ ٤١(روم:   یَرْجِعُون
ُ

ق
ْ
 ال

َ
هْل

َ
نَّ أ

َ
وْ أ

َ
ماءِ وَ   وَ ل یْهِمْ بَرَکاتٍ مِنَ السَّ

َ
تَحْنا عَل

َ
ف

َ
وْا ل

َ
ق

َّ
آمَنُوا وَ ات

سِبُون
ْ
ناهُمْ بِما کانُوا یَک

ْ
ذ

َ
خ

َ
أ
َ
بُوا ف

َّ
ذ

َ
رْضِ وَ لکِنْ ک

َ ْ
ذِینَ )؛ ٩٦(اعراف:   الأ

َّ
بِ آلِ فِرْعَوْنَ وَ ال

ْ
أ

َ
د

َ
ک
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بْلِ 
َ
ابِ مِنْ ق

َ
عِق

ْ
 ال

ُ
دِید

َ
وِيٌّ ش

َ
هَ ق

َّ
بِهِمْ إِنَّ الل نُو

ُ
هُ بِذ

َّ
هُمُ الل

َ
ذ

َ
خ

َ
أ
َ
هِ ف

َّ
رُوا بِآیَاتِ الل

َ
ف

َ
وَ )؛ ٥٢(انفال:  هِمْ ک

ثِیرٍ 
َ
و عَنْ ک

ُ
مْ وَ یَعْف

ُ
یْدِیک

َ
سَبَتْ أ

َ
بِمَا ک

َ
مْ مِنْ مُصِیبَةٍ ف

ُ
صَابَک

َ
رُ مَا )؛ ٣٠(شوری: مَا أ یِّ

َ
 یُغ

َ
هَ لا

َّ
انَّ الل

 
َ

سِهِمْ بِق
ُ

نْف
َ
رُوا مَا بِأ یِّ

َ
ی یُغ  )؛ ١١(رعد:  وْمٍ حَتَّ

ْ
ل

ُ
اؤُهُ ق حِبَّ

َ
هِ وَ أ

َّ
بْنَاءُ الل

َ
صَارَی نَحْنُ أ یَهُودُ وَالنَّ

ْ
تِ ال

َ
ال

َ
وَ ق

مْ 
ُ
نُوبِک

ُ
مْ بِذ

ُ
بُک

ِّ
لِمَ یُعَذ

َ
 ).١٨(مائده:  ف

شود. گرچه   ذکر مياي از آیات الهي است که نقش انسان را در نزول بلاء مت  موارد فوق نمونه

نْتُمْ طورکلی در دست خداست:   در منطق قرآن خیر و شر به
ُ
وْ ک

َ
 وَ ل

ُ
مَوْت

ْ
مُ ال

ُ
ک

ْ
رِک

ْ
ونُوا یُد

ُ
ک

َ
یْنَمَا ت

َ
أ

 
ُ
ول

ُ
 یَق

ٌ
ئَة صِبْهُمْ سَیِّ

ُ
هِ وَ إِنْ ت

َّ
وا هَذِهِ مِنْ عِنْدِ الل

ُ
ول

ُ
 یَق

ٌ
صِبْهُمْ حَسَنَة

ُ
ةٍ وَ إِنْ ت

َ
د یَّ

َ
 مُش

ٍ
هَذِهِ مِنْ وا فِي بُرُوج

ا
ً
هُونَ حَدِیث

َ
ق

ْ
ادُونَ یَف

َ
 یَک

َ
وْمِ لا

َ
ق

ْ
ءِ ال

َ
مَالِ هَؤُلا

َ
هِ ف

َّ
 مِنْ عِنْدِ الل

ٌّ
ل

ُ
 ک

ْ
ل

ُ
 ق

َ
ها از   ...بگو: همه این؛ عِنْدِك

کند.   واقع این انسان است که زمینه پیدایش شر را فراهم مي  )؛ اما به٧٨(نساء:  ناحیه خداست

  ).٤: ١٣٨٦(جبرئیلی، 

ها با گناهان، سازوکار پیدایش شرور تنها از طریق وعید   نظر از تناسب عذاب  صرف

قراردادی خداوند به بندگان در دنیا یا آخرت نیست؛ بلکه از این رهگذر نیز قابل تبیین است که 

ای   گونه  ازآنجاکه گرایش به نیکی و پاکی در نهاد انسان سرشته شده است و نظام آفرینش او به

گونه که قرآن کریم   ها به تکامل و سعادت برسد، همان  ی انجام خوبی  ده که در سایهش  طراحی

یْراتِ فرماید:   می
َ

خ
ْ
 ال

َ
یْهِمْ فِعْل

َ
وْحَیْنا إِل

َ
مْرِنا وَ أ

َ
ونَ بِأ

ُ
 یَهْد

ً
ة ئِمَّ

َ
ناهُمْ أ

ْ
 ). منظور٧٣(انبیاء:  وَ جَعَل

وحینای   از کلمه
َ
 نیست؛ بلکه مقصود،» رسالی وحی«و » وحی تشریعی«در آیه بالا  ا

). حال ٩٤: ١٣٨٢الهام و تأیید الهی و هدایت باطنی او در انجام افعال خیر است (واعظی، 

 شده، در نهاد  چنانچه اعتقادات، افکار و اعمال انسان در مسیری خلاف آن هدف سرشته
 روح و روان اوشود؛ زیرا برنامه ناظر به   او شکل گیرد، به شکل خودکار با شرور مواجه می

اند. گوئی انسان با هر گناه، نوعی غذای مسموم به سیستم روحی و   گونه نوشته  را از پیش این

روانی خویش داده است؛ لذا به علت متناسب و ملایم نبودن این غذای معنوی با روح، روان و 

 کند  فطرت الهی و پاک او، نوعی ناهماهنگی، اضطراب و حسرت در وجودش ایجاد می

 ).٣١٧: ١٣٩٤(میری، 

 رنج در قالب   ویژه در اسفار پنج  در عهد عتیق نیز، به
ً
تبیین » رابطه گناه و کیفر«گانه، عمدتا

کاران،   خورداری گناه  گناهان و بر  شود. این رابطه در کتاب ایوب، با پیش کشیده شدن رنج بی  می

 یابد.  همین روند تداوم می» ارمیا«و » اشعیا«رود و در مزامیر و بیانات   زیر سؤال می
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عنوان کیفر گناه آدم و حوا آمده است و از ظاهر آن، همان درد و   به» درد و رنج«در تورات 

درد و رنج بارداري تو را «گوید:   شود. خداوند خطاب به حوا مي  رنج زندگي زمیني استنباط مي

زمین به خاطر تو ملعون است.   «ید: گو  ) و به آدم مي٣(سفر تکوین، باب » زیاد خواهم کرد

 (همان).» تمام عمرت را با رنج از (محصول) آن خواهي خورد

دنیا بر آن بود که مکان خوبي باشد؛ اما با «در ابتداي فصل سوم کتاب پیدایش آمده است: 

). همچنین اسرائیل چون اوامر ٢٠ـ١٧: ٣(پیدایش، » سرپیچي آدم و حوا رنج وارد دنیا شد

را رها کرد، خداوند ایشان را در عوض از حضور خود دور انداخت و اسیر آشوریان کرد  خداوند

 ).١٧: ٢(پادشاهان، 

چنین  شود. در داستان طوفان نوح  ، معلول گناه بشر شمرده می»شر«در عهد عتیق 

انتهاي تمامي بشر به حضورم رسیده است؛ زیرا زمین به سبب : و خدا به نوح گفت«خوانیم:   مي

: ٦(پیدایش، » ایشان پر از ظلم شده است و اینك من ایشان را با زمین هلاك خواهم ساخت

گناه هلاك شود و راستان، در کجا   الآن فکر کن کیست که بي«خوانیم:   ). در جاي دیگری مي١٣

کارند) و شقاوت را   کنند (می  که من دیدم، آناني که شرارت را شیار مي  تلف شدند؛ چنان

» گردند  شوند و از باد غضب او تباه مي  دروند. از نفحه خدا هلاك مي  ند، همان را ميکار  مي

و چون شما گویید که یهوه، خداي ما، چرا تمامي این بلاها را بر ما وارد آورده ). «٨: ٤(ایوب، 

جهت که مرا ترك کردید و خدایان غیر را در زمین خویش   است آنگاه، تو به ایشان بگو ازاین

). عصیان قوم نوح، بلایي جز طوفان مهلك که جز سرنشینان ١٩: ٥(ارمیا، » ادت نمودیدعب

گانه، چون بلاي خون،   ). بلاهاي ده٢١ـ١٩: ٧کشتي، نجات نیافتند نداشت (ر.ج: پیدایش، 

پشه، مگس، طاعون، دمل، تگرگ، تاریکي و مرگ پسران ارشد حاصل، تمرد فرعون از موسي 

فرما   ای که شرارت وجود داشته باشد، تاریکی حکم  در هر خانه. «)١١است (ر.ج: خروج : 

رور سست می  خواهد بود. قدم
َ

گردد. او با پای خود   های خود می  شوند و او قربانی نقشه  های ش

ها پنهان شده   سازد؛ سر راه او تله  گیرد و او را رها نمی  ی پای او را می  افتد و تله پاشنه  به دام می

 ).١٠ـ٥: ١٨ایوب، است (

ـ ممکن است گناه دیگران، سبب پیدایش شرور و آفات برای  از نظر تورات نیز ـ مانند قرآن

خداوند گناه جمیع ما را بروی نهاد. او مظلوم شد اما تواضع نموده، «دیگر همنوعان او شود: 

اش   پشم برنده برند و مانندگوسفندی که نزد  ای که برای ذبح می  دهان خود را نگشود مثل بره

زبان است از ظلم و ازداوری گرفته شد. و از طبقه او که تفکر نمود که او از زمین زندگان   بی

ـــــــــــ
فصلنـامــه

ـــــــــــپژوهشيعلمي



 

 

ن 
ستا

 تاب
كم،

و ي
ت 

يس
ه ب

مار
 ش

شم،
 ش

ال
س

13
97

 

 
 

 
 

 
 

 
 

 

80 

 
 

منقطع شد و به جهت گناه قوم من مضروب گردید؟ و قبر او را با شریران تعیین نمودند و بعد از 

اما خداوند را پسند ای نبود.   مردنش با دولتمندان. هرچند هیچ ظلم نکرد و در دهان وی حیله

آمد که او را مضروب نموده، به دردها مبتلا سازد. چون جان او را قربانی گناه ساخت. آنگاه 

ذریت خود را خواهد دید و عمر او دراز خواهد شد و مسرت خداوند در دست او میسر خواهد 

 ).١١: ٥٣، ١٣: ٥٢(اشعیاء، » بود

 درد و های یوحنّایی انجیل نیز، شرارت ا  در آموزه
ً
نسان ریشه در گناه اولیه آدم دارد و اساسا

   رنج بشر ازاینجا ناشی می
ً
 و ماهیتا

ً
شود و ازآنجاکه از این نظرگاه، انسان پس از گناه اولیه ذاتا

 شر نیز ذاتی بشر است. ریشه
ً
آلودش که از آدم به ارث   تباهي انسان در ذات گناه پلید شد؛ طبعا

116Fشود.  رت او که هم ذاتي و هم عملي است از آن ناشي ميبرده نشئت گرفته است و شرا

از  ١

آید که درد و رنج بشر که ناشی   تفصیل این معنا در تفاسیر مسیحیان از انجیل یوحنا، چنین برمی

او معنا » نجات«و » رستاخیز«، »ظهور عیسي«از آن گناه اولیه است، در ارتباط با سه عنصر

پذیر   رویداد فهم مفهوم کیفر و درد و رنج امکان ن شناخت این سهکه بدو  شود، چنان  و توجیه می

داد، همان جاودانگي فرشتگان و   از این دیدگاه، اگر انسان به اطاعت کامل خود ادامه مي .نیست

ورزید به کیفر  شد؛ اما چون عصیان  سعادت ابدي را دریافت و پاي مرگ به میان کشیده نمي

 ).٧٩: ١٣٧٤شد (پویا،   مرگ محکوم مي

رغم این نظریات [که در حقیقت تفصیل، تفسیر و واگویه شخصی پولس قدیس بر   علي

خود تعلیمي در باب گناه اولیه و هبوط آدم  های سفر پیدایش است] حضرت عیسي آموزه

ننمود. وي در مواعظ خویش نفس شریر و بدکار آدمي را منشأ گناهاني که انسان مرتکب 

 ).٢: ١٣٨٦مود.(امانی، ن  شود معرفي مي  مي

آدم و   ویژه انجیل یوحنا، رابطه دیگری غیر از تفسیر تورات از رنج بنی  حال در اناجیل، به  بااین

ی فرد یا اسلاف او، به   وجوی علت رنج درگذشته  جای جست  رابطه آن با گناه ارائه شده است و به

 شده است.بخشی آن توجه شایانی مبذول  کارکرد رنج و ویژگی تعالی

                                                           
روشنی   ) به٢١ـ١٢: ٥در رساله به رومیان (» پولس«در این زمینه توسط قدیس توجه و مهم کتاب مقدس   . کلام قابل١

گویای آن است که اساس عقیده در باب گناه ذاتي ریشه در گفتار وي دارد و پولس این اندیشه را از عقاید گنوسیاني 

گوستین به   به گرفته و با آنچه در سفر پیدایش درباره آدم آمده است در هم آمیخت و بعد از وي متکلمان خصوص آ

 ).١٧٩: ١٣٦٧بسط و توجیه و تفصیل آن پرداختند. (مجتبایي، 
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 . فقدان رابطه ضروري ميان همه شرور با گناهان1ـ2ـ1ـ2

رسد از نقاط تعارض عهد عتیق باشد، مسئله رابطه   یکی از مواردی که در نگاه اول به نظر می

میان گناه با کیفر و شرور است. در فرازهای پیشین بر رابطه ضروری میان گناه و شر، تصریح و 

ای به چالش کشیده شده، بر این معنا   هایی از این کتاب چنین رابطه  تأکید شده است، اما در بخش

ناپذیر وجود ندارد؛ برای مثال،   ای حتمی و اجتناب  شود که میان شرور و گناه، رابطه  پافشاری می

گفتند) که   قصد تسلی دادن ایوب با او سخن می  ایوب در جواب به الیفاز (یکی از دوستان او که به

من هرگز با دستورات خدا «گفت:   کرد، چنین می  ایوب را معلول عملکرد خود عنوان می های  رنج

 ).٢٩و  ١٠،٢٤: ٦(ایوب، » گناهم؟  ام. ...من چه خطایی کردم؟ من بی  مخالفت نکرده

رفته بیشتر متوجه   توان دید که او رفته  در قطعات طولانی و متعددی از کتاب ایوب می

های زندگی به نحوی عادلانه و بر اساس شایستگی افراد   ها و محرومیت  شود که برخورداری  می

)؛ به عبارتی ایوب دریافته بود که میان گناه و درد ٢١٦: ١٣٧٩توزیع نشده است (پیترسون وَ...، 

کنم.   گناهی خود سوگند یاد می  تا روزی که بمیرم به بی«ای وجود ندارد.   و رنج رابطه الزامی

گویم که من گناهکار نیستم. تا آخر عمر وجدانم پاک و راحت است   ام و بازهم می  بارها گفته

 ).٦ـ٥: ٢٧(ایوب، 

وگویی که میان ایوب با دوستانش   توان گفت در گفت  گفته می  در توجیه معقول تعارض پیش

 کردند که شرور، جملگی نتیجه گناهان هستند؛ اما  صورت گرفته، دوستان او پیوسته تأکید می

کشید [و] نسبت به آن، تردید جدی روا   ایوب در کشاکش بحث، مدام این ایده را به چالش می

 خود را بی  می
ً
 دانست تا اینکه درنهایت و از طریق عنایت ویژه الهی  گناه می  داشت؛ زیرا حقیقتا

 فهمید که شرور و درد و رنج ـ در قالب گردبادیـ 
ً
های   توانند عوامل و حکمت  ها می  عمیقا

 بسا غیرقابل درک برای عقول انسانی باشند.  متعدد داشته و چه

 . امتحان3ـ1ـ2

در قرآن کریم افزون بر بیست مورد امتحان به خدا نسبت داده شده است. این یك سنت 

ترین فلسفه   ). شاید بتوان گفت مهم٥٢٧: ١، ١٣٧٤کلي و دائمي پروردگار است (مکارم، 

آیات قرآن کریم و روایات، آزمودن انسان است. به همین دلیل  وجودي درد و رنج بر اساس

) و براي هر عصر و مکاني (عنکبوت: ٢؛ انسان: ٢ها (ملك:   خداوند آن را شامل تمامي انسان

 کند.  ) بیان مي٣و  ٢
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یرِ اند از:   برخی از آیات قرآن کریم در این زمینه عبارت
َ

رَّ و الخ
َ

م بِالش
ُ
وک

ُ
 (انبیاء: وَ نَبل

داند، بلکه طرق فراواني را   ). باید توجه داشت قرآن کریم فقط مصائب را عامل آزمایش نمي٣٥

عنوان ابزار   ها را نیز به  ) خوبي٣٥که در همین آیه (انبیاء:   کند. چنان  برای آزمایش معرفي مي

 آزمایش معرفی کرده است.

 فرماید:   درجایي دیگر می
َ

ا مَا ابْتَلا
َ
ا إِذ مَّ

َ
هَانَنِ وَ أ

َ
ي أ  رَبِّ

ُ
ول

ُ
یَق

َ
هُ ف

َ
یْهِ رِزْق

َ
رَ عَل

َ
د

َ
ق

َ
و امّا ؛ هُ ف

پروردگارم «گوید:  شود و] می  گیرد [مأیوس می  که برای امتحان، روزیش را بر او تنگ می  هنگامی

 با رنج همراه است، یکي ١٦(فجر:  مرا خوار کرده است!
ً
). در این آیه، تنگي رزق را که معمولا

 کند.  زمایش بیان مياز مصادیق آ

مْوَالِ وَ فرماید:   در موضعی دیگر می
َ ْ
صٍ مِنَ الأ

ْ
 وَ نَق

ِ
جُوع

ْ
وْفِ وَ ال

َ
خ

ْ
يْءٍ مِنَ ال

َ
مْ بِش

ُ
ک وَنَّ

ُ
نَبْل

َ
وَ ل

ابِرِینَ  رِ الصَّ
ِّ

مَرَاتِ وَ بَش
َّ
سِ وَ الث

ُ
نْف

َ ْ
). گرچه در این آیه مصادیقي بارز از آلام را ١٥٥(بقره:  الأ

در آیه شریفه، گواه بر این  شيءٍ داند، لیکن تعبیر به   علت آن را امتحان مردم مي کند و  بیان مي

ها چنین   ها، جنبه آزمون و امتحان ندارد و تنها بخشي از آن  است که تمام بلایا، آفات و کاستي

 دارند؛ لذا عوامل دیگري از قبیل جهل، ناداني تنبلي، نفس و هواخواهي نیز در  هدفي را در پی

تأثیر نیستند. بنابراین با توجه به آیات فوق ملاحظه شد که یکي   ایجاد و تحقق شرور و آفات بي

 ي آزمودني آن است.  از علل وجود مصائب و دردها، جنبه

 َو 
َ

ال
َ
اس إِمَامًا ق  لِلنَّ

َ
ك

ُ
 إِنِّي جَاعِل

َ
ال

َ
هُنَّ ق مَّ

َ
ت
َ
أ
َ
لِمَاتٍ ف

َ
هُ بِک ی إِبْرَاهِیمَ رَبُّ

َ
  وَ إِذِ ابْتَل

َ
 لا

َ
ال

َ
تِي ق یَّ رِّ

ُ
مِنْ ذ

الِمِینَ 
َّ

 عَهْدِي الظ
ُ

که خداوند، ابراهیم را با وسایل گوناگونی   [به خاطر آورید] هنگامی ؛ یَنَال

من تو را امام و پیشوای «ها برآمد. خداوند به او فرمود:   خوبی از عهده این آزمایش  آزمود و او به

خداوند فرمود: ». نیز امامانی قرار بده!][از دودمان من «ابراهیم عرض کرد: ». مردم قرار دادم!

و تنها آن دسته از فرزندان تو که پاک و معصوم باشند، [رسد!   پیمان من، به ستمکاران نمی«

 ).١٢٤(بقره:   ]اند  شایسته این مقام

 َافِرِین
َ
ک

ْ
ذِینَ آمَنُوا وَ یَمْحَقَ ال

َّ
هُ ال

َّ
صَ الل د، افراد باایمان را خالص و تا خداون؛ وَ لِیُمَحِّ

). معنای آیه این است ١٤١عمران:   (آل تدریج نابود سازد  گرداند [و ورزیده شوند] و کافران را به

که ما با چرخش روزگار، مؤمنان راستین را از منافقان باز شناسایی نموده، نفوس برخی از 

شود و   امر نفس انسان بر او مشتبه میبسا   کنیم؛ زیرا چه  ها پاک می  مؤمنان ضعیف را از آلودگی

فرسا بروز   های جان  حقیقت آن جز با تن دادن به تجربیات فراوان و آزموده شدن با سختی

 ).٨١: ٤ تا،   نخواهد کرد (مراغي، بی
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اي براي آزمایش بندگان خدا معرفي کرده است؛   تورات نیز در موارد متعددی، شر را وسیله

و مأموریتي که براي ذبح فرزند پیدا کرد، آمده است:  حضرت ابراهیمازجمله در داستان 

بلی « مدتی بعد خدا، ابراهیم را امتحان کرد و به او فرمود: ابراهیم! ابراهیم جواب داد:«

؛ و ابراهیم دست ٢و١: ٢٢پسر عزیزت اسحاق را برای من قربانی کن: خداوندا، خدا فرمود:

 ).١٠: ٢٢(پیدایش، » ت تا پسر خویش را ذبح کندخود را دراز کرده، کارد را گرف

های سفر و   شدن با رنج  ها و مواجه  سال، در بیابان اسرائیل، به مدت چهل  سرگرداني بني

ها رسید نیز، از مواردي است که به جهت امتحان پیش آمده   هایي که در این چهل سال به آن  آفت

لل دیگري، همچون گناه و شرك، براي این سرگرداني است. البته این مسئله، نافي این نیست که ع

و به یاد آور تمامي راه را که یهوه خدایت تو را این چهل سال در بیابان رهبري «در کار بوده باشد: 

نمود تا تو را ذلیل ساخته بیازماید و آنچه را که در دل تو است بداند که آیا اوامر او را نگاه خواهي 

به یاد آورید چگونه خداوند شما را ). «٣و  ٢: ٨(تثنیه، » یل و گرسنه ساختداشت یا نه و تو را ذل

 از او اطاعات مي  در تنگي قرار داد و آزمایش کرد تا ببیند عکس
ً
کنید یا  العمل شما چیست آیا واقعا

). البته سرگردانی از توابع نافرمانی نیز بوده است. پس هم پی آمد گناه و هم ١: ٨(تثنیه، » نه؟

شود،   طور که نقره در کوره آتش، خالص مي  همان«گوید :   مایش بوده است. همچنین ميآز

 ).١٠:  ٤٨(اِشعیا، » طور من شمارا در آتش درد و تحمل آزمودم  همان

علاوه بر تصریح عهد عتیق به نقش امتحانات الهی در رنج بشر امتحان و آزمایش انسان به 

) اناجیل ٤؛ لوقا: ٣٤؛ ایوب: ٢١ـ١٥: ٥٠پیدایش، چگونگی تحمل آلام از سوي خداوند (

: ٤؛ متّي، ٤نماید (لوقا:   هایی از رنج انسان را از رهگذر امتحان الهی تحلیل می  نوا نیز بخش  هم

 ).٥٩: ١٣٩٤)؛ (شیرخدایی، ١٣، ١٢: ١؛ مرقس،١١ـ١

 . شيطان4ـ1ـ2

رسد ناشي از   سان مياي موارد نیز، آفاتي که به ان  از دیدگاه نصوص وحیانی در پاره

خواهد با این آفات، انسان از طریق بندگي خدا خارج شود و   درخواست شیطان است. او مي

کند که در نعمت و رفاه باشد و اگر این   ادعایش این است که انسان، تا زماني بندگي خدا را مي

خداوند نیز، براي  آورد.  ها از او سلب شوند، ترك طاعت کرده و به گناه و کفر روي مي  نعمت

حجت بر او و نشان دادن صبر و استقامت بنده مؤمنش دست وي را در برخي جهات، باز   اتمام

رسد؛ هرچند که سرانجام نیکي در انتظار صابران است. قرآن کریم   گذاشته و آفاتي به انسان مي
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 نَادَی رَ فرماید:   از زبان ایوب می
ْ
وبَ إِذ یُّ

َ
نَا أ

َ
رْ عَبْد

ُ
ک

ْ
ابٍ وَ اذ

َ
انُ بِنُصْبٍ وَ عَذ

َ
یْط

َّ
نِيَ الش ي مَسَّ نِّ

َ
هُ أ ؛ بَّ

که پروردگارش را خواند [و گفت: پروردگارا] شیطان مرا   و به یاد بیاور بنده ما ایوب را، هنگامی

 ).٤١(ص:  به رنج و عذاب افکنده است

 مراد داد، گفته ش  وسیله آن آزار می  را به در باب چیستی رنجی که شیطان، ایوب
ً
ده ظاهرا

را به نحوی از » عذاب«و » نصب«خواهد  این است که می» مس شیطان به نصب و عذاب«از 

های من، مؤثر و   سببیت و تأثیر به شیطان نسبت دهد و بگوید که شیطان در شرور و گرفتاري

 ).٢٠٩: ١٧ ، ١٣٧٤آید (طباطبایی،  دخیل بوده است. همین معنا از روایات هم برمی

تنها دلیلی بر رد امکان تأثیر شیطان در جسم انسان و ایجاد   نه علامه طباطبایازنظر 

ها نداریم، بلکه برخی آیات، مؤید چنین امکانی بوده و دلیل بر وقوع آن است. خدای   بیماری

زْلامُ رِجْسٌ مِنْ فرمایند:   سبحان می
َ ْ
نْصابُ وَ الأ

َ ْ
مَیْسِرُ وَ الأ

ْ
مْرُ وَ ال

َ
خ

ْ
مَا ال یْطانِ إِنَّ

َّ
 عَمَلِ الش

ها و ازلام را به شیطان نسبت داده و آن را  ). خداوند در این آیه، شراب، قمار، بت٩٠(مائده: 

 داند. (همان).  عمل شیطان می

های دیگر را از دست داد، شیطان   مال و فرزندان و نعمت» ایوب«اند: چون  برخی گفته

او را گمراه کند و از راه بیرون برد و صبر خود را از  شد تا همواره این مصائب را به او یادآور می

اند: شیطان   صبر و استقامت خود را از دست نداد. برخی نیز گفته» ایوب«دست بدهد؛ ولی 

به دلیل مرضش دوری کنند و او را از میان خود بیرون » ایوب«کرد که از   مردم را وسوسه می

از این حال بسیار رنجیده و متألم » ایوب«ان وارد شود، نمایند و زن او را نگذارند که میان ایش

). ٧٤٥: ٨ ، ١٣٧٢گشت و تردید نداشت که این بیماری از جانب و امر خداوند است (طبرسی، 

گفت:   را وسوسه کرده و به او می» ایوب«اند: منظور این است که شیطان   بعضی نیز گفته

 زده است.  زبان می  گونه به او زخم  کند و این  م نمیبیماریت به طول انجامیده و خدایت به تو رح

 ؟ بر زمین  را دیدی ایوب من خداوند به شیطان گفت: آیا بنده«در عهد عتیق نیز آمده است: 

ورزد. با   می دوری و از گناه است درستکار و خداترس شود. او مردی  مانند او پیدا نمی کسی

خود را  او وفاداری ، ولی  بزنی او صدمه به علتی هیچ بدون مده تا اجازه داشتی مرا بر آن که  این

را از سرتاپا  و ایوب رفت از حضور خداوند بیرون . ...شیطان  است نداده از دست من به نسبت

کند و   . به دنبال آن، شیطان، تمامي اموال او را نابود مي  مبتلا ساخت دردناک های  دُمل به

» شود  کند. همین داستان، درباره خود او و سلامتش تکرار مي  ميفرزندان و غلامانش را هلاك 

 ).٧ـ٣: ٢(ایوب، 
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)، روح خبیث ٤٢و  ٣٩ـ٣٨: ٩در عهد جدید نیز رنج انسان، اغلب با حضور دیوها (لوقا، 

) و ابلیس (اعمال ١٦: ١٣)، شیطان (لوقا، ١٦و  ١٣ـ١١: ١٩و ارواح شریر (اعمال رسولان، 

شوند. البته این امر نیز ناشي از   موجب رنج فیزیکي و روحاني مي ) است که٣٨: ١٠رسولان،

  گناه انسان یا اجراي عدالت خداوند است.

 . اذن و اراده الهي2ـ2

ای خلق کرد که راه تکامل او جز از مسیر   گونه  آفریدگار هستی، نظام خلقت انسان را به

 با سوره بلد با سوگند وگونه که در   نها نخواهد گذشت؛ هما  ها و سختی  ابتلائات، شرور، رنج

بَدٍ فرماید:   تأکید می
َ
نْسانَ فِي ک ِ

ْ
نَا الإ

ْ
ق

َ
ل

َ
 خ

ْ
د

َ
ق

َ
شد خداوند   که آیا نمی  ). البته این٤(بلد:  ل

ها عبور   ای طراحی و ترسیم کند که از معبر رنج  گونه  حکیم، راه کمال و سعادت انسان را به

 به آن از هدف و طاقت این مقاله خارج است. نکند، سؤالی اساسی است که پاسخ

 رسد:   از دیدگاه قرآن کریم هیچ رنج و شری بدون اذن الهی به انسان نمی
َّ

نْ یُصِیبَنَا إِلا
َ
 ل

ْ
ل

ُ
ق

مُؤْمِنُونَ 
ْ
لِ ال

َّ
یَتَوَک

ْ
ل

َ
هِ ف

َّ
ی الل

َ
نَا وَ عَل

َ
نَا هُوَ مَوْلا

َ
هُ ل

َّ
تَبَ الل

َ
خداوند رو چنانچه   ). ازاین٥١(توبه:  مَا ک

 انسان را به رنجی گرفتار سازد، کسی جز خود او توان برطرف کردن آن را ندارد: 
َ

وَ إِنْ یَمْسَسْك

 هُوَ 
َّ

هُ إِلا
َ
اشِفَ ل

َ
 ک

َ
لا

َ
رٍّ ف

ُ
هُ بِض

َّ
 ).١٧(انعام:  الل

 به اذن 
ً
ازنظر قرآن کریم، شرور هرچند عامل انسانی یا غیرانسانی هم داشته باشند، الزاما

مُؤْمِنُونَ  افتند:  میالهی اتفاق 
ْ
لِ ال

َّ
یَتَوَک

ْ
ل

َ
هِ ف

َّ
ی الل

َ
نَا وَ عَل

َ
نَا هُوَ مَوْلا

َ
هُ ل

َّ
تَبَ الل

َ
 مَا ک

َّ
نْ یُصِیبَنَا إِلا

َ
 ل

ْ
ل

ُ
 ق

که خداوند برای   ). البته اذن و اراده الهی در طول عوامل دیگر قرار دارد، نه این٥١(توبه: 

الهی از ازل بر امداد همگان تعلق گرفته است:  کند. ازآنجاکه سنت  مخلوقاتش اراده شر می

...هؤُلاءِ وَ هَؤُلاء 
ُّ

 نُمِد

لا

ُ
های وقوع شر را فراهم   وقتی مخلوقات بااراده و اختیار خود زمینه ک

 کند.  کنند، خداوند هم راه تحقق شر را مسدود نمی  می

پیرامون رنج است؛ زیرا  حل شبهات  ها، راه  ازنظر تورات نیز حضور خداوند در پس همه رنج

ازنظر یهود دست (قدرت) خداوند در همه حوادث تاریخی مشهود است. این عقیده در طول 

های فراوان این قوم، معنا بخشیده است و همانند   های یهود در باب شرور و رنج  تاریخ به انگاره

 حلی اساسی توانسته معمای رنج بشر را پیوسته برای آنان حل کند.  راه

انکار   روی قابل  هیچ های آن به  ر عهد عتیق، نقش اذن و اراده الهی در شرور عالم و رنجد

خوانیم که خدا به شیطان   می در باب حکایت ایوب برای مثال در کتاب ایوب نیست؛
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اش بکن، فقط آسیبی به خود او   خواهی با دارایی  برو هر کاری که می« اجازه داد و فرمود: 

 ).١:١٢(ایوب، » نرسان!

کند و بعضی   و خداوند بر بعضی رحم می«بینیم:   هایی می  در عهد جدید نیز چنین اشارت

(رومیان، » سازد. فقط به این دلیل که چنین، اراده فرموده است  دیگر را نامطیع و سرسخت می

رو خدا   زاینپذیرند تا نجات یابند. ا  ایشان این حقیقت را دوست ندارند و آن را نمی). «١٨: ٩

). ١١ـ١٠: ٢(دوم تسالونیکیان،» ها را باور کنند  اجازه خواهد داد تا با تمام وجود این دروغ

صورت من   ها [مردم] به  خدا مرا مایه تمسخر دیگران گردانیده است و آن«گوید:   می ایوب

هایشان را   خداوندا! دل این قوم را سخت ساز. گوش«)؛ ٦: ١٧(ایوب، » اندازند  آب دهان می

سوی من بازگشت کرده،   سنگین کن و چشمانشان را ببند. مبادا ببینند و بشنوند و بفهمند و به

 ).١٠: ٦(اشعیا، » شفا یابند!

خدا » فعل«واقع از   نکته مهمی که در این زمینه باید موردتوجه قرار گیرد، این است که شر به

که خداوند به   ا خیر محض است؛ چنان؛ زیرا ذات خد»ذاتش«گیرد و نه از   سرچشمه می

قنیز فرمود:  پیامبر
َ
ل

َ
 بربِّ الف

ُ
عوذ

َ
ل ا

ُ
قَ ؛ ق

َ
ل

َ
رِّ مَا خ

َ
)؛ درواقع شر را به ٢ـ١(فلق:  مِن ش

بردار   عالم خلق نسبت داد، نه عالم امر که تمامش خیر است؛ عالم امری که خود، بنده و فرمان

هُ غالِبٌ خداست و خداوند بر امر خویش مسلط است: 
َّ
مْرِه  عَلی  و الل

َ
)؛ ٢١(یوسف:   أ

ناظر به این باشد که  ). شاید سخن ملاصدرا٣٩١: ١٣٨٤(صدرالمتألهین شیرازی، 

های   موجودی مختار و دارای گرایش ـ در ارتباط با انسانـ جهت که طرف دیگر فعل خدا   ازآن

جهت ربطی   افتد و ازاین  خلق اتفاق میباشد، حدوث شرور انسانی در دایره عالم   خوب و بد می

 به عالم امر الهی ندارد.

 . نتايج3
توان به موارد زیر   در باب رهاورد این پژوهش پیرامون مسئله شر در قرآن، تورات و انجیل می

 عنوان نتایج کلی اشاره کرد:  به

ت و اسلام در یهودیت، مسیحی» ها  مصائب و درد و رنج«های اصلی شرور،   الف. خاستگاه

یکي است. با این اختلاف که تورات نقش اول را در فرآیند پیدایش شرور و آلام به گناهان 

کند؛ ولي انجیل با پیش کشیدن مسئله تجلی   تر بیان می  رنگ  دهد و نقش عوامل دیگر را کم  می

نج را با عنوان فدیه گناهان انسان، ر  و تحمل مصائب توسط ایشان، به مایه حضرت مسیح  رنج
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کند و پیروان خود را   عنوان یك نعمت یاد می  بخشد و آن را به  معنا می حضرت عیسي

ها و علل اصلی شرور و آلام   نظر قرآن کریم نیز برخی از زمینه از نماید.  مسلك معرفي می  رنج

 و که زندگی انسان   اند از ماهیت زندگی بشر، گناه، امتحان و شیطان. نخست این  عبارت
ً
اصالتا

 رنج
ً
رسد، در اثر عملکرد سوء   هایی که به انسان می  که عمده مصیبت  آلود است. دوم این  ماهیتا

 بستر آزمون و ابتلا انسان هستند. چهارم این  خود اوست. سوم این
ً
که وسوسه   که شرور نوعا

 شیطان یکی از عوامل اصلی گرایش انسان به سمت شرور است.

تورات در باب منشأ و خاستگاه شرور به هم بسیار نزدیک است، اما با ب. دیدگاه قرآن و 

 دیدگاه انجیل در این زمینه تفاوت دارد.

ج. ازنظر قرآن، تورات و انجیل، شرور و مصائب عالم از روز ازل در لوح علم الهی معلوم و 

 مقدر بوده است.

های عالم که نتیجه   د و رنجکنند گرچه بسیاری از شرور و در  د. هر سه متن مقدس تأکید می

های اوست تا حدود زیادی از طریق بندگی خدا و عملکرد به   عملکرد سوء انسان و محدودیت

پیشگیری است؛   در اناجیل اربعه) قابل (نصایح و شیوه مسیح ها و دستورات انبیاء  فرمان

ها و   امه دارد، این شرارتلیکن بخشی از آلام و شرور انسان ناشی از ماهیت دنیاست و تا دنیا اد

 ها نیز ادامه دارد.  رنج

 
 منابع
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 .الله مکارم شیرازی  ، ترجمه آیتقرآن کریم

 ، بیروت، دار صادر، چاپ سوم.لسان العربق)، ١٤١٤ابن منظور، محمد بن مکرم بن علی، ( .١

رسمی سازمان تبلیغات اسلامی، ، سایت جایگاه انسان در مسیحیت)، ١٣٨٦امانی، اکرم، ( .٢

 دی.١٢چهارشنبه 
، بیروت، دارالکتب العلمیه، روح المعانی فی تفسیر القرآن العظیمق)، ١٤١٥محمود، (  آلوسی، سید .٣

 چاپ اول.

 .٨، شماره ١٣٧٤، زمستان بیّنات ،»هبوط در قرآن و انجیل«)، ١٣٧٤پویا، اعظم، ( .٤

، تهران: کانون اندیشه جوان، چاپ اول؛ به ها  فاوتمسئله شر و راز ت)، ١٣٨٥جبرئیلي، محمد صفر( .٥

 . ۱۳۹۶آذر  ۸نقل از روزنامه کیهان: 

 ، ترجمه: احمد نراقی و ابراهیم سلطانی، تهران، طرح نو.عقل و اعتقاد دینی)، ١٣٧٩پیترسون، مایکل وَ...، ( .٦
 اول.، بیروت، دارالقلم، چاپ مفردات الفاظ القرآنق)، ١٤١٢راغب، حسین بن محمد، ( .٧
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 .١١٠، رنج در مسیحیت، شماره ماهنامه اطلاعات حکمت و فلسفه)، ١٣٩٤شیرخدایی، انسیه، ( .٨
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