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 گراييِ حقانيت اديان ارزيابي كثرت
 هاي علوي از ديدگاه عبدالكريم سروش بر اساس آموزه

 
18Fحسين زارع ۲۷/۰۷/۱۳۹۷تاریخ دریافت: 

1 
19Fمحسن غلامي ۲۹/۰۹/۱۳۹۷تاریخ تأیید: 

2 

20Fمراديان محمدجعفر االله 

3 

21Fجواد محمدي چكيده

4 
شناسانه است که در جهان  های دین حقانیتِ ادیان و نجات پیروان آنان، یکی از اندیشه

ای  مجموعهبخشیِ همه یا  داران آن، داعیۀ حقانیت و نجات اسلام و کشور ما مطرح شده و طرف
کنند. دکتر سروش معتقد است  از ادیان را دارند و انحصار حق و نجات را در دین واحد نفی می

توانند انسان را به  ای از حقیقت دارند و از حقانیتِ یکسانی برخوردارند و می  ادیان بهره ۀهم
لایه بودن اش شوند. وی با استناد به چند حقیقت و نجات برسانند و موجب سعادت و رستگاری

واقعیت، انکار مطلق بودن معرفت، نسبی بودن حقیقت، گستردگی رحمت و هدایت الهی و 
های  مندی از آموزه ورزد. در این مقاله، با بهره تنگناهای ادراک بشری، بر ادعای خود اصرار می

نظیر: امکان معرفت یقینی، مطلق بودن حقیقت و نفی تنگناهای ادراک بشری  حضرت علی
 کنیم. کر مصادیق انسان کامل، انحصار حقانیت در دین واحد را اثبات میبا ذ

 يديواژگان كل
 ، حقانیت، عبدالکریم سروش.، امام علیگرایی دینی کثرت، گرایی شمول، انحصارگرایی
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 مقدمه
ای که در علم، فلسفه و  از مسائلی است که بر اثر تحولات گسترده» گرایی دینی کثرت«

شناسان در خصوص  اخلاق پدید آمد، زمینۀ مناسبی را فراهم آورد تا تأمل بیشتری توسط دین

های گوناگونی دارد که مطالعه  گرایی دینی شاخه گیرد. مطالعه دربارۀ کثرتاین مسئله صورت 

هاست. در این بحث آنچه مورد مطالعه و تحقیق  ترین آن دربارۀ ارتباط بین ادیان، یکی از مهم

مندی ادیان از حقیقت است. آیا ادیان مختلف نسبتی با صدق و  گیرد، میزان بهره قرار می

های  ام مکاتبی که با خدا ارتباط دارند، دارای حقانیت هستند؟ پاسخحقانیت دارند؟ آیا تم

شده که در این نوشتار، دیدگاه دکتر عبدالکریم سروش مورد   ها داده متعددی به این پرسش

نقد دیدگاه ایشان خواهیم   ، بهگیرد و سپس با بررسی روایات حضرت امیر بررسی قرار می

بحث، تاریخچۀ این بحث را بیان و به تحلیل واژگان کلیدی  پرداخت. اما پیش از ورود به اصل

 در این موضوع پرداخته تا بتوانیم تبیین صحیحی از این نظریه ارائه کنیم.

 گرايي تاريخچة كثرت
مثابۀ یک گرایش فلسفی مستقل، عالم مسیحیت است. این  گرایی دینی، به   خاستگاه کثرت

ها و جوامع گذشتۀ مسیحی نیز مطرح بوده   ن، در اندیشهپرسش از حقانیتِ همه یا بعضی از ادیا

معذور و اهل نجات بودن پیروان جاهل ادیان غیرمسیحی، در سال  ۀکه مسئل  چنان است؛

دینی به این مسئله بنگریم، این  از سوی پاپ اعلام گردید. در اسلام نیز اگر از منظر درون ١٨٥٤

آغاز نزول قرآن در میان مسلمانان مطرح بوده است؛ نوعی از همان   گرایی به  وجه از کثرت

مثابۀ آخرین پیام آسمانی از سلسله ادیان الهی و وحیانی، با  که بحث از حقانیت اسلام به  چنان

 آشکارترین وجه آن در قرآن آمده است.

ادیان  ۀکند اعتبار و حقانیت هم  گرایی که تلاش می  اما آخرین و شدیدترین شکل کثرت

های اخیر وارد   ها را به اثبات برساند، در دهه بخش بودن تمامی آن  و در نتیجه نجاتموجود 

صورت مستقل، تحت عنوان   نخستین کسی بود که آن را به» جان هیک«فلسفۀ دین شد و 

انقلاب کپرنیکی در «خود را  ۀمطرح ساخت و این نظری» شناختی گرایی حقیقت  کثرت«

نیز در این زمینه تألیفاتی داشت و » ویلفرد اسمیت«هیک،   با جان زمان  نام نهاد. هم» الهیات

 خورد.  هایی به چشم می  (مورخ) نوشته» بی  توین «از این دو نیز، از  پیش 

و » التعددیه الدینیه«این اندیشه پس از غرب و دنیای مسیحیت، به جهان عرب با تعبیر 

ـــــــــــ
فصلنـامــه

ـــــــــــپژوهشيعلمي



 

 

49 

 
 

ت
ثر

ي ك
زياب

ار
 

ان
ادي

ت 
قاني

ِ ح
يي

گرا
 

از 
وزه

 آم
س

سا
ر ا

ش ب
رو

 س
يم

كر
دال

 عب
گاه

يد
د

 
وي

 عل
اي

ه
 

 ن، موافقان و مخالفانی پیدا کرد.هند راه یافت و در میان اندیشمندان آ ۀقار شبه

 ۀاسلام، اشار ۀدربارۀ تاریخچۀ این مسئله در ایران باید گفت، در آثار برخی اندیشمندان گذشت

، بلکه از تعدد ادیان حق و انحصار یا عدم »گرایی  کثرت«مختصری به آن شده است، ولی نه با عنوان 

از نگاه پلورالستیک و » کیوان قزوینی«نی چون آمده و کسا  انحصار آن در اسلام، سخن به میان می

از منظر » شهید مطهری«و » مهندس بازرگان«، »علامه طباطبائی«و سپس » شیخ مجتبی قزوینی«

). عبدالکریم سروش ٥١: ۱۳۸۲(کامران،  نگریستند   وحدت دین حق، به ادیان موجود جهان می

های متعدد از  قرائت«. طرح مباحثی نظیر منتشر کرد کیانرا در مجلۀ » های مستقیم صراط«مقالۀ 

 نیز در راستای ترویج این اندیشه منتشر گردید.» قبض و بسط تئوریک شریعت«و » دین

 شناسي مفهوم

 گرايي . كثرت1

نیز برگرفته از دو » پلورالیسم«است. » پلورالیسم«در لغت معادل واژۀ » گرایی  رتکث« ۀواژ

به معنای » ism«جمع، جمعی، متکثر و چندگانه، و ایسم به معنای » plural«پلورال  ۀکلم

گرایی، چندگرایی و   گرایی، کثرت  جمع«در لغت، به معنای » پلورالیسم«گرایش است؛ بنابراین 

 ).٢٢٤: ٢، ۱۳۷۸و دیگران،   شناس (حق است » تعدد در مقام

ناختن بیش از به معنای گرایش به اصول متعدد و به رسمیت ش» گرایی  کثرت«در اصطلاح، 

رود؛   گرایی به کار می  به معنای وحدت» Monism«یک اصلِ نهایی است که در برابر مونیسم 

 اگر در تبیین پدیده
ً
ای از اصول متعدد استفاده کنیم، پلورالیست و اگر از یک اصل استفاده   مثلا

یی یعنی تکثر و گرا کثرت«). به تعبیر سروش ٥٣: ۱۳۸۳(ریچاردز،  کنیم، مونیست خواهیم بود 

ها و  ها، زبان ها، دین ناپذیری فرهنگ تنوع را به رسمیت شناختن و به تباین فروناکاستنی و قیاس

نویسد:   گرایی دینی می ). وی در تبیین کثرت١: ۱۳۸۷،  (سروش  »های آدمیان فتوا دادن  تجربه

ر باب حق بودن ادیان و شناسانه د  شناسانه و دین  ای است معرفت  گرایی دینی، نظریه  کثرت«

ورزی پدید آمده است ـ و   داران؛ و بر آن است که کثرتی که در عالم دین محق بودن دین

ای است طبیعی که از حق بودن کثیری از ادیان و   الظاهر نازدودنی و نارفتنی است ـ حادثه  علی

البته باید توجه داشت ). ٣: ١٣٨٧(سروش،  » دارد...  داران پرده برمی محق بودن کثیری از دین

های مشترک ادیان نیست، بلکه به معنای صادق   ادیان، حق بودن گزاره ۀکه منظور از حقانیت هم

 های متضاد یا متناقض ادیان است.  و مطابق با واقع بودن گزاره
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 . كثرت2

ن و داران پلورالیسم دینی، کثرت طولی نیست، بلکه کثرت ادیا در اعتقاد طرف» کثرت«منظور از 

هم است؛ به این معنا که وقتی از حق بودن چند دین مثل اسلام، مسیحیت و » عرض«مذاهب در 

آید، حقانیت این ادیان در زمان نزولشان اراده نشده، بلکه مراد حقانیت ادیانی   یهود سخن به میان می

). دکتر ٢٤: ١٣٨٨شوند (اسلامی،   است که امروزه به نام اسلام، مسیحیت، یهود و... خوانده می

شود   ادیان را می ۀبه اعتقاد خودِ پیروان ادیان با درج قیودی، هم«... نویسد:   باره می سروش در این 

حق دانست. الف در زمان الف حق است؛ ب در زمان ب؛ ج در زمان ج و... حال اگر با این قید 

فزود و با آن قیود نتوان توان گفت: هم الف حق است، هم ب و هم ج، چرا قیود دیگری نتوان ا  می

گفت الف هم حق است، ب هم حق است و ج هم حق است؟! حالا ما با افزودن یک قید توانستیم 

 تا قرن اول میلادی حق بوده؛ » الف«بگوییم: 
ً
 سال » ب«مثلا

ً
 ٦٠٦از اول تاریخ میلادی تا مثلا

  شوند، به  نقیض یکدیگر نمی داریم که تا حق  تا زمان حال؛ پس سه ٦٠٦از » ج«میلادی حق بوده؛ و 

که این قیود زمانی را در نظر بگیریم؛ ولی مگر تنها قید موجود و ممکن، قید زمانی است؟  شرط این

زمانی، حقانیت همه را محفوظ نگه دارد؟ این دیگر به  چرا قیدهای دیگر نتوان یافت که در عینِ هم

ست، حالا شما فرمول یا قید دیگری پیدا کنید که با طور ا  تخیل شما بستگی دارد... اگر این ۀابتکار قو

 ).١٦٠: ١٣٨٧(سروش،  » ها در عرض هم حق بشوند  دین ۀافزودن آن، هم

 . اديان موجود3

گرایی، ادیان موجود و محقق است؛ یعنی آنچه به لحاظ   در بحث کثرت» دین«منظور از 

منشأ الهی و یا انسانی داشته باشد. که  شود؛ اعم از این  شناختی بدان دین اطلاق می  جامعه

بنابراین در این بحث، مراد از دین، تنها ادیان ابراهیمی (اسلام، مسیحیت و یهودیت) نیست، 

مطرح کرده و ادعای حقانیت آن را داشته باشند، » دین«بلکه هر نوع باوری را که گروهی به نام 

ندوئیسم، بودیسم و... نیز بخشی از های غیرتوحیدی همانند ه  شود. پس برخی آیین  شامل می

توانند ادعای حقانیت دین یا آیین خود   همین ادعا هستند، زیرا پیروان هر یک از این ادیان نیز می

 و بطلان ادیان دیگر را داشته باشند.

 . حقانيت4

که دکتر سروش  در بحث پلورالیسم دینی، مطابقت با واقع است؛ چنان» حقانیت«منظور از 
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، قائل است که در هر »حق برای...«و » حقّ مطلق«ی با جدا ساختن حق به دو قسم در موضع

: ١٣٨٧(سروش،  دو مورد (در مباحث پلورالیسم دینی)، حق به معنای مطابقت با واقع است... 

١٦٣.( 

 بخشي گرايي دينيِ حقانيت سروش و كثرت
و حقیقت دینی مربوط شناختی که به صدق  اعتقاد به پلورالیسم دینی با رویکرد حقیقت

ها از دیدگاه  ترین آن شود، مبتنی بر برخی مبانی فلسفی ـ کلامی است که اینک به مهم می

 کنیم: سروش اشاره می

 . چندلايه بودن واقعيت1

توانید انکار کنید که  اصل این معنا را نمی«کند که:  ادعا می های مستقیم صراطسروش در 

دارد و به تعبیر روایات، کلام الهی ذوبطون  ای متعدد برمیکتاب الهی و سخن پیامبر، تفسیره

دارید، سطح  که وقتی پوستۀ اول معنی را برمی  طوری  است و سخن حق چندلایه است؛ به

لذا «کند:  گیری می وی بعد از چند سطر، چنین نتیجه» شود. دیگری از معنا بر شما نمودار می

ایم و  ایم؛ یعنی تکثر را قبول داشته و عمل کرده ایم ما در عالم، همیشه پلورالیستیک بوده

به اعتقاد دکتر » ایم. کس را به صفت و سمت خاتم المفسرین و خاتم الشارحین نپذیرفته هیچ

سروش، چندلایه و چندوجهی بودن واقعیت و یا به تعبیر آشناتر دینی، هزار و یک نام داشتن 

). به تعبیر دیگر، غرق ١٨: ١٣٨٧(سروش،  شود   خدا، چندوجهی بودن تفسیرها را موجب می

های متعدد و متکثر دانست، و این تراکم حقایق  توان زمینۀ ایجاد فرقه  شدن حقایق در هم را می

و در هم بودنشان و سرگردانی در مقام انتخاب از میان این حقایق است که تکثرهای اصیل و 

 ).٢٧ـ٢٦: ١٣٨٧آورد (سروش،  ناپذیر را به وجود می اجتناب

 . انكار مطلق بودن معرفت2

اند   گرایان که از مکتب فلسفی کانت تأثیر پذیرفته و معتقد شده  سروش با طرح مبنای کثرت

شناسیم که برای ما   وجود دارد که ما فقط تا حدی آن را می» نومن«که در خارج واقعیتی به نام 

تواند حقیقت   قع دستگاه معرفت نمیشود، ولی این تمامِ حقیقت نومن نیست، و در وا  پدیدار می

و دیگران،   در اختیار کسی بگذارد (پترسون» مطابقت با واقع«که هست و با قید   چنان را آن

 ذهن پیامبران نیز مشمول همین قانون بوده و آنان نیز «نویسد:  )، چنین می٤٠٧: ۱۳۸۳
ً
طبعا

ـــــــــــ
فصلنـامــه

ـــــــــــپژوهشيعلمي



 

 

ز 
ايي

م، پ
دو

 و 
ت

يس
ه ب

مار
 ش

شم،
 ش

ال
س

13
97

 

 
 

 
 

 
 

 
 

 

52 

 
 

جه به این اصل، زمینه برای پلورالیسم توانند حقیقت مطلق را در اختیار داشته باشند و با تو نمی

شود. دیگر تفاوتی بین پیام کلیم و مسیح و حضرت محمد در هیچ عصری از اعصار   مهیا می

،  (سروش » هاست  نخواهد بود. چیزی که مانع از پلورالیسم است، اعتقاد به مطلق بودن معرفت

عالم را نیز بیان کرده است؛ بر گرایی دینی، ناخالصی امور  ). سروش با تأیید کثرت١٨: ۱۳۸۷

شود. خدای متعال نیز بر این نکته انگشت   چیز خالص در این عالم یافت نمی این اساس، هیچ 

شود و کف   ولای آمیخته می ریزد، ناچار با گل آبی که از آسمان فرو می«فرماید:  تأیید نهاده، می

که  )؛ و از نظر ایشان، این١٧(رعد: » اند آمیخته نشیند. حق و باطل چنین به هم   بلند بر آن می

کس در گزیدن  حقّ خالص و باطلِ خالص اگر وجود داشتند، هیچ«فرماید:   می امام علی

)، دلیل بر همین مطلب ٥٠ق: خ١٤١٤(شریف الرضی، »  کرد  حق و ترک باطل تردید نمی

 است.

ند؛ سخن سخن در اصلِ ادیان الهی نی«نویسد:   دکتر سروش در این باره می
ّ

ست که عین حق

راستی  در فهم آدمیان و مذاهب مختلف دینی است که همیشه مخلوطی از حق و باطلند و به 

های دینی، حقّ خالص بود و بقیه باطل محض، هیچ خردمندی در تمییز   اگر یکی از این فرقه

، نه زبان کرد... در این جهان نه نژاد خالص داریم  حق از باطل و در انتخاب حق درنگ نمی

،  (سروش» خالص و نه دین خالص... نه تشیع اسلام، خالص و حقّ محض است و نه تسنن...

 ). ٣٧ـ٣٦: ۱۳۸۷

 گرفت:   توان چنین نتیجه از این عبارات می

 چیزِ خالصی وجود ندارد.  الف. امور و اشیای عالم ناخالصند و در این عالم، هیچ 

 د، دینِ خالص هم نخواهیم داشت. که اشیای عالم ناخالصن جایی  ب. از آن

طور کامل و صددرصد حق است و سایر ادیان   توان ادعا کرد که دینی به  ج. پس نمی

رو، هر دینی ـ چون ناخالص بوده و مخلوطی از حق و باطل است ـ از حق  باطلند؛ از آن 

 ای دارد.  بهره

 . نسبي بودن حقيقت3

است؛ و » نسبیت در حقیقت«ادیان،  ۀحقانیت هماز دیگر مبانی دکتر سروش در توجیه 

هاست، نه نسبی بودن خود   جا، نسبی بودن صدق گزاره منظور از نسبی بودن حقیقت در این

نمایی باورها را نسبی   کنند. آنان واقع  ها حکایت می حقایق و واقعیات که باورهای ما از آن
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گزارۀ مورد باور، مطلق و ابدی نیست، بلکه  نمایی یک  دانند؛ یعنی قائلند که صدق یا واقع  می

نما و همگون با واقع است و در  یک گزاره فقط در شرایط خاص و نسبت به افراد معین، واقع

گونه که هست، نباشد و با  گر واقعیت، آن  شرایط متفاوت و نسبت به افراد دیگر ممکن است بیان

 بقت و همگونی نداشته باشد.طور که مستقل از باور تحقق دارد، مطا واقعیت آن 

توان   نهد؛ بر این اساس، اگر می  تمایز می» حق برای من«و » حق برای او«دکتر سروش میان 

گویند ـ به زمانی خاص مقید ساخت، چرا  که عامۀ مسلمانان می حقانیت یک دین را ـ چنان

گرفت و برای مثال، از حق های خاص نیز به کار   ها و فرهنگ  نتوان چنین تقییدی را دربارۀ گروه

گوید:   بودن یک دین برای مسلمانان و حقانیت دینی دیگر برای مسیحیان سخن گفت؟ وی می

شود حق دانست؛ الف در زمان   به اعتقاد خودِ پیروان ادیان با درج قیودی، همۀ ادیان را می«

وان گفت، هم الف ت  الف حق است؛ ب در زمان ب؛ ج در زمان ج و... حال اگر با این قید می

الف هم حق «حق است، هم ب و هم ج، چرا قیود دیگری نتوان افزود و با آن قیود نتوان گفت: 

؟!... مگر تنها قید موجود و ممکن، قید زمانی »است، ب هم حق است و ج هم حق است

زمانی، حقانیت همه را محفوظ نگه  است؟ چرا قیدهای دیگر نتوان یافت که در عین هم

 فرض کنید بگویید برای مسیحیانی که دین اسلام به آندارد؟..
ً
ها نرسیده، یا دین اسلام را  . مثلا

 ).١٦٠ـ١٥٩: ۱۳۸۷،  (سروش » اند، مسیحیت حق است  حق نیافته

 . گستردگي رحمت و هدايت الهي4

است. تبیین » الهی ۀهدایت و رحمت عام و گسترد«از جمله دلایل سروش بر پلورالیزم، 

گر بودن خدا و گستردگی هدایت الهی معتقدیم. هادی بودن  ما به هدایت ۀت که همدلیل آن اس

شده باشند و این هدایت  ها به نحوی هدایت  ها و یا بیشتر آن  انسان ۀخدا نیز اقتضا دارد که هم

 شیعیان   فقط در پرتو حقانیت همه و یا بیشتر ادیان و مذاهب حاصل می
ً
شود؛ اما اگر فرضا

اند و باقی همه گمراه و کافرند، و   امامی هدایت یافته د تنها اقلیتِ شیعۀ دوازدهمعتقد باشن

اند و باقی همه گمراه و کافرند، پذیرش این   یهودیان هم بگویند تنها اقلیت یهود هدایت یافته

 چنین ادعاهایی به   ها با هدایت حرف
ً
گری خداوند و هادی بودن وی ناسازگار است. اصلا

هاست. برخی از   اف به شکست برنامۀ الهی و ناکامی پیامبران در امر هدایت انسانمعنای اعتر

ورزند که اگر اسم   گیری از این دلیل، بر این نکته تأکید می  نویسندگان مسلمان نیز با بهره

خداوند بخواهد بامسمّی باشد، باید در عالمِ عین تجلی و تحقق یابد؛ بر این اساس، » هادی«
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 ۀآدمیانِ طول تاریخ را گمراه بشماریم، این اسم را امری تشریفاتی انگاشته و برنام اگر اکثریت

سازی تدابیر  ایم و شیطان را در خنثی  خورده پنداشته ها را شکست  الهی برای هدایت انسان

 ایم.  پیامبران، کامیاب دانسته

 امروزه از میان همۀ ط می«نویسد:   سروش می
ً
دینان   دار (بی وایف دینتوان پرسید: اگر واقعا

 و   رسند، تنها اقلیت اثناعشری هدایت یافته  به کنار) که به میلیاردها نفر می
ّ

اند و بقیه همه ضال

اند و دیگران همه   میلیونی یهودیان مهتدی کافرند (به اعتقاد شیعیان)، و یا اگر تنها اقلیت دوازده

یافته  گری خداوند کجا تحقق  صورت، هدایت مطرودند و مردودند (به اعتقاد یهودیان)، در آن

 ۀمای  است و نعمت عامّ هدایت او بر سر چه کسانی سایه افکنده است و لطف باری (که دست

حق، در کجا » هادی«متکلمان در اثبات نبوت است) از که دستگیری کرده است؟ و اسم 

اکامی پیامبران خداوند الهی و ن ۀمتجلی شده است؟...؛ و آیا این، اعتراف به شکست برنام

 ).٣٣: ١٣٨٧(سروش،   »نیست؟
ها   از سوی دیگر، رحیم و عطوف بودن خدا به بندگانش، با گمراهی و خارج بودن اکثر انسان

الهی، دلیل بر حقانیت و  ۀنجات سازگار نیست؛ بنابراین هدایت و رحمت عام و گسترد ۀاز دایر

 بخش بودن ادیان و مذاهب مختلف است.  نجات
تر   هدایت و سعادت را وسیع ۀکند تا پهن دار می  همین ملاحظات بدیهی است که انسان را وا

ای از نجات، سعادت  بگیرد و مکر شیطان را به تعلیم قرآنی ضعیف ببیند و برای دیگران هم بهره

 ).٣٤: ١٣٨٧و حقانیت قائل شود، و این روح پلورالیسم است (سروش، 

 . تنگناهاي ادراك بشري5

گرایی به آن تمسک  از جمله دلایلی است که مدعیان کثرت» تنگناهای ادراک بشری«

های  گرِ این تنگناست. بر این اساس، به دلیل محدودیت بیان» فیل و نابینایان«اند. تمثیل  جسته

اند و از حقیقتِ واحد  بشری هر کدام از انبیای الهی، از منظری خاص به دین توجه کرده

اند. سروش با تمسک به تمثیلِ فیل و  های خود ارائه داده دانسته با پیشتصاویری متناسب 

های نابینا و یا متوسطی به حساب   ها بدون استثنا، انسان  نابینایان معتقد است، همۀ انسان

توانند معرفتی مطابق با واقع بیابند، بلکه باورها و ادراکاتشان همانند دیگر   تنها نمی آیند که نه  می

های کامل در هدایت و   هایی دارند. این نکته به نادیده گرفتن نقش انسان  عالم، ناخالصیامور 

هیچ «نویسد:  انجامد. وی می  ها می  معرفت، و نفی حجیت و سندیت از سخن همۀ انسان
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تفسیر رسمی و واحد از دین و لذا هیچ مرجع و مفسر رسمی از آن وجود ندارد؛ و در معرفت 

کس حجت تعبدی برای کس دیگر نیست؛ و  معرفت بشری دیگر، قول هیچدینی، همچون هر 

  »وچرا نیست... حاکم سیاسی داریم، اما حاکم فکری و دینی نه هیچ فهمی مقدس و فوق چون

 ).٣٧ـ٣٦: ١٣٨٧(سروش، 

 بخشي گرايي حقانيت هاي علوي و نقد ديدگاه كثرت آموزه
صورت خلاصه مورد   ه سروش، بهگرایی دینی از دیدگا  در بخش نخست، مبانی کثرت

 ۀبررسی قرار گرفت. در این بخش به توضیح مبانی و اصولی که در کشف نگاه حضرت به مسئل

 کنیم. پردازیم و با توجه به آن اصول، دیدگاه دکتر سروش را نقد می  کند، می  تعدد ادیان کمک می

 . امكان معرفت يقيني1

عدم امکان معرفت «شناختی  گراییِ حقیقت تاز جمله مبانی دکتر سروش در تبیین کثر

خواهیم  نقد مبانی ایشان با طرح سخنان حضرت علی است. در این قسمت به » یقینی

رازها برای «فرماید:  با اثبات امکان معرفت یقینی و مطابق با واقع، چنین می پرداخت. امام

(شریف الرضی،   »استشده  اهل بصائر، آشکار شده و راه حق برای گمراهان نیز روشن 

ترین گفتارها، گفتاری است که مطابق با حق  صادق«فرماید:   چنین می ). هم١٠٨ق: خ١٤١٤

 ).٢١٠٠: ح۱۳۹۲(آمدی،   »باشد

خدا  ۀدر جای دیگری، حضرت در بخشی از خطبۀ خود در توصیف و معرفی بهترین بند

گمراهی و خواری گردید. راه  درهای هدایت شد و قفلِ درهای ۀو کلیدِ بازکنند«فرماید:   می

های آن را شناخت و از امواج سرکشِ   دلی دید و از همان راه رفت و نشانه  هدایت را با روشن

(شریف  » ها چنگ انداخت  ترین طناب  آویزها و محکم شهوات گذشت. به استوارترین دست

 ).٨٧ق: خ۱۴۱۴الرضی، 

اند، اشاره   ترین بندگان خدا پیمودهپس از بیان این مراحل که به در این خطبه، امام

یقین و   چنان به«فرماید:   اند. می  ها، به یقین رسیده  عمل به این روش ۀکنند که آنان در سای  می

 ).٨٧ق: خ۱۴۱۴(شریف الرضی،  » حقیقت رسیده که گویی نور خورشید بر او تابید

ها و شرایطی را   نیز باید روش بنابراین، امکان معرفت یقینی وجود دارد و برای رسیدن به آن

 آیند، رعایت کرد.  های یقین به حساب می  عنوان پایه که به 
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هاست و نیروی محرّك انسان به  تمام سعادت ۀدر بخشی از سخنانش، که خمیرمای علی

اشاره » مقام یقین«کند، به مسئله رسیدن به  ها را آسان می هاست و تحمل سختی سمت خوبی

، »الیقین علم «اس آیات قرآن، دارای مراتبی است که در قرآن مجید تحت عنوان دارد که بر اس

شده است و آخرین مرحلۀ آن (حقّ الیقین) همان   به آن اشاره» حقّ الیقین«و » الیقین عین «

هَر مِصْبَاحُ «است که انسان، جهان غیب را همچون نور آفتاب ببیند: » شهود کامل«مرحلۀ 
َ

ظ
َ
ف

ی
َ

هُد
ْ
بِهِ  فِي  ال

ْ
ل

َ
هُوَ مِنَ «فرماید:  ای دیگر می شده. و در جمله ؛ چراغ هدایت در قلبش روشن »ق

َ
ف

ی
َ
یَقِینِ عَل

ْ
مْسِ   ال

َّ
وْءِ الش

َ
لِ ض

ْ
: ٣، ۱۳۸۷،  شیرازی  (مکارم ؛ ایمان او همانند نور آفتاب است »مِث

      ).٥٤٩ـ٥٤٨

نوبۀ خود،  ه آن نیز به شده ک  ، راه تحصیل یقین بیاندر حدیث دیگری از امیرمؤمنان

های  کجا هستند ارباب یقین؟! آنان که جامه«فرماید:   کند. می یقین را اثبات می  امکان وصول به

 ).١٠٩٢٦: ح۱۳۹۲(آمدی،   »اند های دنیاپرستی را بریده هواپرستی را از تن به در کرده و علاقه

 . اصلِ مطلق بودن حقيقت2

دکتر سروش، نسبیت در حقیقت و یکسان دیدن از دیگر مبانی پلورالیسم معرفتی 

افکار را دارای بار ارزشی  های حضرت سازگاری ندارد. امام هاست، و این با اندیشه  اندیشه

پس از بیعت مردم مدینه با وی، در  دانند. امام  متفاوت و برخی را حق و برخی را باطل می

انحراف به راست و «فرماید:   می ها قمری، خطاب به آن ٣٥نخستین سخنرانی خود به سال 

(شریف الرضی،  » وسیع الهی است ۀچپ، گمراهی و ضلالت است و راه میانه و مستقیم، جاد

به یکی بودن راه مستقیم اشاره دارد که طرفین آن، انسان را به  ). سخن امام١٦ق: خ۱۴۱۴

مسائل اعتقادی، اخلاقی و کشاند. راه میانه و مستقیم نیز مفهوم وسیعی دارد که در   انحراف می

 طرح است. رفتاری قابل 

افراط و تفریط اشاره دارد که هر دو گمراهی  در سخن حضرت، به » یمین و شمال«تعبیر به 

حب  ۀکه حضرت در جای دیگری دربار رسانند؛ چنان  شوند و انسان را به هلاکت می محسوب می

شوند: دوستِ  من هلاك (و گمراه) می ۀدربارزودی دو گروه   و به«فرمایند:   و بغض دیگران می

کشاند و دشمنِ افراطی که از سر دشمنی قدم در غیر طریق  افراطی که محبتش او را به غیر حق می

(شریف الرضی،  » ها جدا نشوید رو هستند؛ از آن  من، گروه میانه ۀنهد. بهترین مردم دربار حق می

 ).١٢٧ق: خ۱۴۱۴
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که قرآن مجید ـ کتاب «فرماید:  معتدل و مستقیم می ۀدهای جا  حضرت دربارۀ ویژگي

جاست و پایان   جاویدان الهی ـ و آثار نبوت بر آن قرار دارد و راه ورود به سنت پیامبر از همین

 ).١٦ق: خ۱۴۱۴(شریف الرضی،  » شود کار به آن منتهی می
های  و آثار و نشانه فرماید: کتاب جاویدان خدای متعال، بر جادۀ میانه قرار گرفته می علی

در همین جاده است و راه ورود به سنت و تعلیمات آن حضرت نیز از  نبوت و اعجاز پیامبر

 جاست و برای رسیدن به سرمنزل مقصود نیز باید از همین راه استفاده کرد. همین

ای  گاه مسئله«فرماید:   آنان می ۀدر مذمت اختلاف در آراء و حق دانستن هم علی

کند. همان دعوا و مسئله  شود و قاضی با رأی و نظر خود دربارۀ آن حکم می ) مطرح می(دعوایی

کند. سپس همۀ این قضات  شود؛ او درست برخلاف اوّلی حکم می نزد قاضی دیگری مطرح می

 و نقیض نزد پیشوایشان، که آنان را به قضاوت منصوب کرد، گرد می
ّ

آیند و او رأی  با آن آرای ضد

ها یکی و پیامبرشان یکی و  که خدای آن کند، در حالی  ا تصدیق و تصویب میها ر همۀ آن

 ).١٨ق: خ۱۴۱۴(شریف الرضی،  » کتابشان (نیز) یکی است
پایه دچار اختلاف در فتوا  بر دلایل سست و بی در این خطبه، گرچه عالمانی که با تکیه 

های   رسد، آنچه بیش از ارائه دیدگاه  میگیرند، اما به نظر   شدت مورد سرزنش قرار می شوند، به   می

هاست. مذمت  است، تأیید این دو دیدگاه و حق دانستن هردوی آن شگفتی امام ۀگوناگون، مای

 و نقیض و ناسازگار با هم را،   امام متوجه آن نگاه و تفکری است که دیدگاه
ّ

های گوناگون و آرای ضد

 زند.  ها مهر تأیید می د و بر همۀ آندان حق و حکم الله شمرده، مطابق با واقع می

انگاری آرای گوناگون و ناسازگار را، با اعتقاد به خدای واحد، پیامبر   حق ۀاندیش حضرت

این اعتقاد توحیدی این است که حق منحصر  ۀداند، زیرا لازم  واحد و کتاب واحد ناسازگار می

که حق دانستن نظریات گوناگون و ناسازگار با هم، به معنای  در این امور باشد؛ در حالی 

پذیرش این نکته است که: حق، منحصر در توحید، نبوت و قرآن نیست. بنابراین اعتقاد به 

ۀ آنان را حکم الله واقعی صحیح بودن آرای متفاوت و صواب دانستن فتاوای گوناگون و هم

 دانستن، انحراف و اشتباه است نه واقعیت.

هایی به پیامدهای ناسازگارِ این   با تحلیل بسیار دقیق و با طرح پرسش در ادامه، امام

حق و رهایی از   کند و راه را برای رسیدن به  پردازد و آن را ابطال می های دینی می  اندیشه با آموزه

ها دستور اختلاف و پراکندگی داده است و  آیا خداوند سبحان به آن«سازد:   یاختلاف، روشن م

ها عصیان  ها را از اختلاف برحذر داشته و آن که آن اند؟! یا این ها اطاعت فرمان او کرده آن
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کند آن دیدگاهی   ). این عبارات حضرت، ابطال می١٨ق: خ۱۴۱۴(شریف الرضی،    »اند؟! کرده

،  (سروش  اولین کسی که بذر پلورالیسم را در جهان کاشت، خود خداوند بودرا که معتقد است 

هاست.   ها و حیرانی  ها، اختلاف  گوید: هدف از آفرینش، همین بحث  که می )، یا این١٨: ۱۳۸۷

زنند تا القای حیرانی کنند  نامند، بازی زرگری است؛ نعل وارونه می  آنچه جنگ حق و باطل می

که دینِ ناقصی نازل کرده و در تکمیل  یا این«فرماید:   در ادامه می ). امام٢٥: ١٣٨٧(سروش، 

دارند بگویند (و حکم  های خدایند و حق   ها شریك که آن ها کمك خواسته است! یا این آن از آن

که خداوند سبحان دینِ  صادر کنند و قانون بنویسند) و بر خداوند لازم است رضایت دهد! یا این

(شریف الرضی،  » ل کرده، ولی پیامبر در تبلیغ و ادای آن کوتاهی کرده است!کاملی ناز

 ). ١٨ق: خ۱۴۱۴

کند که اعتقاد به حقانیت آرای مختلف، از احتمالات زیر   جا اشاره می حضرت در این

 گیرد:   نشئت می

ز حقایق کنند خداوند متعال، دینِ ناقصی را فرستاده که تنها بخشی ا  که خیال می الف. یا این

گرایان   طوری که کثرت وجو کنیم؛ همان را بیان کرده و بخش دیگر را باید بیرون از دین جست

ها فراوان   راه نیست؛ راه حق و کمال و سعادت، تنها یک  راه رسیدن به  :امروزی مدعی هستند که

 .هاست  کنند، یکی از آن راه است، و آنچه پیامبران الهی به آن دعوت می

پندارند آنان نیز شریکان خداوند متعال در تشریع احکامند و خدا هم باید   که می ینب. یا ا

 آراء آنان را، حتی اگر مخالف با دین باشد، تأیید کند و بدان رضایت دهد.

در انجام رسالت کوتاهی کرده و  گویند: دین خدا کامل بوده، ولی پیامبر  که می ج. یا این

طوری که امروزه پیروان   ها برساند؛ همان  یانی را نتوانسته به انسانها و حقایق وح  واقعیت ۀهم

اولین کسی که بذر پلورالیسم را در جهان کاشت، خود خداوند بود «گویند:   پلورالیسم دینی می

ای مبعوث و مأمور   که پیامبران مختلف فرستاد، بر هر کدام ظهوری کرد و هر یک را در جامعه

،  (سروش » پلورالیسم داغ شد ۀهر کدام تفسیری نهاد و چنین بود که کور کرد و بر ذهن و زبان

اند، تأثیر  شده ای که در آن برانگیخته   ). پیامبران الهی، چون از محیط و جامعه١٨: ۱۳۸۷

پذیرند، تفسیر هر کدام از وحی و دین، سازوکار با همان محیط و شرایط زمان خویش  می

 .شده، تمام حقیقتِ وحی است  ت: آنچه ارائهتوان گف  است؛ بنابراین نمی
م و روشن است که این پندارهایی که منشأ پیدایش حق

ّ
آراء شده، از نگاه  ۀانگاری هم  مسل

،  اسلام مردود است و مسلمانان نمی
ً
پذیرند که دین اسلام ناقص است، بلکه آیات قرآن صراحتا
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مروز دین شما را کامل کردم و نعمت خود را ا«فرماید:  شمارد و می اسلام را از هر نظر کامل می

 ).٣(مائده:   »عنوان آیین (جاودان) شما پذیرفتم بر شما تمام نمودم و اسلام را به 

 . نفي تنگناهاي ادراك بشري با ذكر مصاديق انسان كامل3

یکی از نکاتی که مورد تأکید سروش قرار گرفته، تنگناهای ادراک بشری است. از نگاه 

تنها  آیند که نه  های نابینا و یا متوسطی به شمار می  ها بدون استثنا، انسان  مۀ انسانایشان، ه

توانند معرفتی مطابق با واقع بیابند، بلکه باورها و ادراکاتشان همانند دیگر امور عالم،   نمی

 کس حجیت و سندیت ندارد. هایی دارند؛ بنابراین، سخنِ هیچ  ناخالصی

گونه تلقی   به این مسئله توجه شود، خواهیم دید که این مؤمناناما اگر از منظر امیر

واقع نرسیده باشند یا  ای کلی، مورد قبول نیست. گرچه ممکن است افراد زیادی به  صورت قضیه به 

های زیادی در اعتقادات و باورهایشان داشته باشند، اما این مسئله   حتی ممکن است ناخالصی

 های کاملی هم هستند  شود، بلکه در هر دوره انسان  ها نمی  انسان ۀعمومیت ندارد و شامل هم

 توانند چراغ راه دیگران نیز  اند و می  صورت کامل شناخته و بصیرتِ تام یافته  که حق را به

 قرار گیرند.

حق و باطلی وجود دارد؛ (همیشه) برای هر کدام اهل و «فرماید:   می حضرت امیر

گونه   دهد همیشه این  ). این بیان نشان می١٦ق: خ۱۴۱۴الرضی،  (شریف» دارانی است طرف

چنان «دهد قول کسانی که معتقدند   چنین نشان می نیست که حق و باطل ممزوج شوند؛ و هم

» خالص نیست که یک سو، حقّ صریح خالص نشسته باشد و سوی دیگر، ناحقّ غلیظ

ها و ادیان و   انسان ۀکه به همعنوان یک اصل عمومی  کم به  )، دست٣٧: ۱۳۸۷(سروش، 

 ۀفرمایند: در هم  مذاهب تعمیم یابد، درست نیست؛ بنابراین حضرت در جای دیگری می

عنایات الهی، در شناخت حقیقت به  ۀهای کاملی وجود دارند که در سای ها، انسان  دوران

وندی که خدا«سازند؛   اند که راه هدایت را برای دیگران نیز روشن می  بصیرتی رسیده

هایش بزرگ و عظیم است، همواره در هر عصر و زمان و در فاصلۀ میان بعثت پیامبران،  نعمت

گفت تا  ها سخن می آن ۀکرد و با عقل و اندیش ها الهام می بندگانی داشت که حقایق را به فکر آن

شریف الرضی، ( » ها را روشن سازند  ها و قلب  ها و گوش  ها در پرتو آن با نور بیداری، چشم آن

کند که خداوند  های کاملی اشاره می  به وجود انسان ). در این عبارات، امام٢٢٢ق: خ۱۴۱۴

 افکند.  ها می متعال از طریق نجوای فکری و الهامات قلبی، نور هدایت را در دل آن
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ها   ، این تعبیر اشاره به اوصیای انبیاست که در فترتالبلاغه  نهجبه گفتۀ مفسران و شارحان 

رساندند؛ و  های قلبی از خداوند دریافت و به بندگان می اند و حقایق را از طریق الهام همیشه بوده

تواند اشاره به مردان صالح، مخلص و بصیری غیر از انبیا و اوصیای الهی باشد که در همۀ  نیز می

ات ربّانی، به صراط ها در میان مردم وجود دارند؛ آنان نیز با دریافت الهامات الهی و تأیید زمان

 ).٣٤٨: ٨، ۱۳۸۷،  شیرازی  رسند و سعی در هدایت دیگران دارند (مکارم مستقیم الهی می

داند که   های بیدار و اهل بصیرت، آنان را راهنمایانی می  بعد از اشاره به وجود انسان علی

 توان خویش، با دریافت
ّ

های طریقِ ایمان  شده گمهای الهی به هدایت انسان و راهنمایی   در حد

ها را از گم کردن راه  ها هستند که قافله  این افراد همچون راهنمای بیابان«کنند:  و تقوا تلاش می

ستودند و او را به نجات،  گرفت، طریقش را می دهند. هر کس راه حق را در پیش می نجات می

کردند  ریقش را نکوهش میشده بود، ط منحرف   کس که به چپ و راست  دادند و آن بشارت می

ه«). تعبیر به ٢٢٢ق: خ۱۴۱۴(شریف الرضی، » داشتند و از هلاکت برحذر می
ّ
(جمع » ادل

دلیل) به این اشاره دارد که این مردان الهی در بیابانِ زندگی دنیا، همچون دلیلِ راهند که 

یری از آنچه در گ دهند. سپس در نتیجه های انسانی را از گم گشتن و هلاك شدن نجات می قافله

ها بودند و راهنمایان در برابر  های روشنِ تاریکی ها چراغ آن«فرماید:  های پیشین آمد، می جمله

 ).٢٢٢ق: خ۱۴۱۴(شریف الرضی، » شبهات
های والا، خود را از فرو رفتن در   توانند با اقتدای به آن انسان  های متوسط می بنابراین انسان

حق و باطل ممکن است در آن ممزوج شوند، نجات بخشند و در  ها و در معارفی که  ناخالصی

 ادراکاتشان، به خلوص و بصیرت کامل برسند.

کنند، به     های کامل و راهنمایانِ راهِ هدایت اشاره می  که به وجود انسان حضرت علاوه بر این

کنند،   حق معرفی می  عنوان واصلین به  بیت خود را به اند و خود و اهل  بیان مصادیق نیز پرداخته

ای شک و شبهه در معرفت و شناخت حق برای آنان باقی نمانده است؛ بنابراین   ای که ذره گونه به 

من بصیرت و بینایی خویش را به همراه «فرمایند:   اختلافی هم در حق ندارند. دربارۀ خود می

 بر من روشن است). هیچ امری را بر کسی مشتبه
ً
ام و چیزی نیز بر  نساخته دارم (و حقایق کاملا

). به خاطر همین بصیرت کامل است ١٣٧ق: خ۱۴۱۴(شریف الرضی، » من مشتبه نشده است

شان  شناسی حق ۀیابی به حقیقت، دربار  که حضرت در جای دیگری ضمن اشاره به امکان دست

(شریف »  ما اند، هرگز در آن تردید نکرده از زمانی که حق را به من نشان داده«فرمایند:   می
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حیات  ۀها (آل محمد) مای آن«فرماید:   نیز می بیت ). و دربارۀ اهل٤ق: خ۱۴۱۴الرضی، 

گاه می علم و دانش و مرگ جهل و نادانی هستند. حلمِ آن سازد و  ها شما را از علمشان آ

کند. هرگز با حق  ها شما را مطلع می ظاهرشان از باطنشان و سکوتشان از منطق حکیمانۀ آن

های دین) و  ها ارکان اسلامند (و ستون کنند و در آن اختلاف ندارند. آن فت نمیمخال

وسیلۀ آنان (آل محمد) حق به اصل و جایگاه مناسب رسید و باطل از  های مردم. به  پناهگاه

 ).٢٣٩ق: خ۱۴۱۴(شریف الرضی، » جایگاهش کنار رفت و زبان باطل از بُن کنده شد
در شناخت حق  بیت شده، عدم اختلاف اهل یفات مطرح از جمله نکاتی که در این توص

کامل دارند و کسی که چنین  ۀدهد که آنان بر احکام خدا و وحی الهی احاط است. این نشان می

 کند. باشد، اختلافی در آن پیدا نمی
حق و درك حقیقتِ مفاهیم قرآن،  در خطبۀ دیگری، جهت دست یافتن به  چنین امام هم

 بالاترین مصادیق آن اهل» تمسك به اهل حق«دهد که آن  می طریقی را ارائه
ً
بیت   است که قطعا

گاهی« فرماید:   هستند. می و عترت ها حیات علم  ها) را از اهلش بیاموزید، چراکه آن این (آ

گاه می و مرگ جهلند. آن سازد و سکوتشان از  ها هستند که حکمشان، شما را از علمشان آ

). و در ادامۀ توصیفات ١٤٧ق: خ۱۴۱۴(شریف الرضی، » ز باطنشانمنطقشان و ظاهرشان ا

(شریف » کنند و نه در آن اختلاف دارند ها نه با دین خدا مخالفت می آن«فرماید:   آنان می

شود که یقینی   ). طبیعی و روشن است اختلاف در جایی ایجاد می١٤٧ق: خ۱۴۱۴الرضی، 

جاست که حضرت، راه  ها باشد. این  ه به ناخالصیوجود نداشته باشد و درک و فهم انسان آلود

روید و رو به کدام  کجا می«فرماید:   کند و می رهایی از گمراهی را نیز به انسان سفارش می

های هدایت  های آن آشکار و چراغ های حق برپاست، نشانه که پرچم  کنید، در حالی طرف می

شوید، در  برند و چگونه سرگردان می شده است؟! شما را به کدام وادی گمراهی می  نصب

). سپس در ٨٧ق: خ۱۴۱۴(شریف الرضی، » که عترت پیامبرتان در میان شماست؟! حالی 

ند و پرچم آنان زمام«افزاید:  معرفی آنان می
ّ

» های گویای صدق و راستی های دین و زبان دارِ حق

 ).٨٧ق: خ۱۴۱۴(شریف الرضی، 
چیز خالص در  کشد بر این نظریه که معتقد است: هیچ   با این بیانات، خط بطلانی می علی

شود و فهم آدمیان و مذاهب مختلفِ دینی، همیشه مخلوطی از حق و   این جهان یافت نمی

)، و با این ادعا و نگاه، منکر هر گونه تفسیر رسمی و وجود مفسر و ٣٦: ۱۳۸۷،  (سروش باطلند 

 ).٦: ۱۳۸۷،  داند (سروش  ی دیگران نمیکس را حجت تعبدی برا مرجع رسمی است و قول هیچ
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هایی هستند که بر بعضی از حقایق، احاطۀ کامل   دهد انسان  این عبارات حضرت نشان می

گونه ناخالصی در باورها و ادراکات آنان وجود ندارد؛ لذا در بیان و تفسیر حقایق نیز  دارند و هیچ

 شوند.  دچار اختلاف نمی

نکته روشن شد؛ از جمله: امکان معرفت یقینی برای انسان با بررسی سخنان حضرت، چند 

های کاملِ   تواند حق و مطابق با واقع باشد؛ انسان  وجود دارد؛ هر رأی و اعتقاد متناقضی نمی

 واصلِ به حقی وجود دارند که رفتار و گفتار آنان برای دیگران حجت و قابل تبعیت است.

 ر اسلامانحصار حقانيت د ةكنند  . اصول اثبات4

گیرد ـ که به   که در مقابل اصول پلورالیسم قرار می های مبنایی حضرت  علاوه بر اندیشه

آن، دیدگاه  ۀکنند که لازم  برخی اشاره شد ـ، امام در مواردی به حقانیتِ قاطع اسلام تصریح می

سلام پیروان سایر ادیان را ملزم به اطاعت از ا انحصارگرایی در حقیقت است و حضرت علی

 پردازیم: جا تحت چند عنوان به این موضوع می دانند. در این  می

 هاي پيشين در تبعيت از اسلام  . اخذ پيمان از پيامبران و امت1ـ4

 ۀقرار گرفته این است که خداوند از هم از جمله نکاتی که مورد تأکید و تصریح علی

، که در صورت ظهور حضرت محمدهای پیشین، میثاق و پیمان گرفته است   پیامبران و امت

خود و کامل  ۀکه خدای سبحان برای وفای به وعد تا این«فرماید:   به آیین او بگروند. حضرت می

پیامبران پیمانِ پذیرشِ  ۀگردانیدن دوران نبوت، حضرت محمد را مبعوث کرد؛ پیامبری که از هم

 ).١ق: خ۱۴۱۴(شریف الرضی،  » نبوت او را گرفته بود
 ۀطبق بیان این آی». عمران آل«سورۀ  ٨٢و  ٨١ ۀاشاره دارد به آی حضرت علی این سخن

شریفه، خداوند متعال از پیامبرانش خواسته است که در صورت ظهور پیامبر اسلام، به او ایمان 

شوند.   اش کنند و کسانی که از این پیمان الهی سر باز زنند، فاسق محسوب می آورده و یاری

ادیان در عرض هم به یک اندازه حق باشند،  ۀگرایی، اگر هم  ادعای کثرت روشن است که طبق

دیگر گرفتن پیمان از پیامبران و دستور دادن به آنان برای ایمان و یاری پیامبرِ بعدی، لغو و بیهوده 

های پیشین به شریعت اسلام، با نظریۀ   خواهد بود؛ بنابراین ایمان آوردن پیامبران و امت

 خوانی ندارد. دینی هم گرایی  کثرت

 شموليِ رسالت پيامبر اكرم . جهان2ـ4

شمول  خورد، عمومی و جهان  به چشم می از نکات دیگری که در سخنان امیرمؤمنان
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خداوند سبحان، «فرماید:  باره می است. حضرت در این  بودن رسالت و دعوت پیامبر اکرم

). این کلام ٢٦ق: خ۱۴۱۴ریف الرضی، (ش » جهانیان باشد ۀدهند محمد را فرستاد تا بیم

رسالت  ۀ، مُلهَم از قرآن است و به آیاتی اشاره دارد که با صراحت تمام، حوزحضرت علی

کنند، به طوری که در این دعوت   جهانیان معرفی می ۀرا جهانی و او را پیامبر هم پیامبر

پرخیر و پاینده است «فرماید:  میاند. قرآن   هایی استثنا نشده  عمومی، اشخاص یا قوم و یا آیین

حق و باطل را نازل کرد تا برای جهانیان  ۀخود [کتاب] جداکنند ۀآن [خدایی] که بر بند

 ).١(فرقان:   »هشداردهنده باشد

که بر سر آن » الف و لامی«جمع عالم و به معنای خلق (آفریدگان) است و » عالمین«

مبارکه این است که پیامبر برای تمام  ۀو مدلول آیکند،   درآمده، عموم استغراقی را افاده می

انذار ـ که بخشی از شئون رسالت و  ۀاست و وظیف» نذیر«عالمیان، اعم از مکلفان جن و انس، 

: ٥، ۱۳۷۴(موسوی همدانی،  پیامبری اوست ـ اختصاص به قوم یا گروه خاصی نداشته است 

١٧٣.( 
 است. پیامبر عملی خود پیامبر اکرم ۀبهترین گواه بر این مطلب، سیر

کشورهای مختلف (مثل ایران، روم، مصر و حبشه) برای دعوت و    سوی به    هایی  نامه  دعوت

ها به رسالت همگانی خویش نیز اشاره   اسلام، ارسال و در بسیاری از آن نامه  دین    گرایش آنان به

(موسوی » ام شده مردم ارسال  ۀسوی هم ه من ب«فرمایند:   کردند. در کلامی دیگر نیز می

 ).٣٣٢: ١٦، ۱۳۷۴همدانی، 

افراد بشر در  ۀ، جهانی و همگانی است و همبنابراین، رسالت قرآن و دعوت پیامبر اعظم

این دعوت  ۀهای بشری نیز از گستر  گیرد و پیروان سایر ادیان الهی و آیین ها را در بر می  زمان ۀهم

به دین خود بیهوده خواهد  جز این باشد، آن وقت دعوت پیامبر اکرمبیرون نیستند؛ و اگر 

بود. از سویی دیگر نیز روشن است که پذیرش چنین دعوتی مستلزم رها کردن آیین پیشین 

پلورالیسم دینی مطرح  ۀاست. این با حصرگرایی هماهنگ است و با ادعاهایی که در نظری

را نیز » دعوت«کند، بلکه   را تجویز می» کثرت«تنها   نه شود، سازگاری ندارد، زیرا این نظریه  می

توانیم به دیگران توصیه کنیم که به یک عامل نجات   ها، ما می  تابد. به پندار پلورالیست برنمی

(دین یا آیین) تمسک کنند و هرگز حقّ دعوت به دین خاص را نداریم، زیرا دعوت انحصاری به 

 پلورالیسم دینی و نافیِ آن است.دین خاص، برخلاف اصول 
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 و دين اسلام . مهيمن بودن پيامبر3ـ4

کید قرار گرفته، مُهَیمِن بودن رسول اکرم  از دیگر نکاتی که در سخنان امیر بیان، مورد تأ

گرایی دینی و مؤید برتری دین اسلام   خود نافی کثرت ۀبر پیامبران پیشین است که این نیز به نوب

پس از یاد خدا و درود، خداوند سبحان "محمد" را «فرماید:  گر است. حضرت میبر ادیان دی

ق: نامه ۱۴۱۴(شریف الرضی،   »جهانیان و گواه پیامبران پیش از خود باشد ۀدهند فرستاد تا بیم

فرماید:   کرده، می ). خداوند متعال نیز به مُهَیمن بودن قرآن کریم بر دیگر کتب آسمانی اشاره ٦٢

کنندۀ  که تصدیق  سوی تو فرو فرستادیم، در حالی  حقّ، به ] را به ین کتاب [= قرآنو ما ا«

 ).٤٨(مائده:   »هاست های پیشین و حاکم بر آن  کتاب
، اسلام، حاکم، محیط، برپادارنده، »مُهَیمن« ۀمورد بحث و با توجه به معنای واژ ۀمطابق آی

 ادیان پیشین و مطابق روایتی که گ
ِ

هاست؛ و مُهَیمن بودن قرآن  آن ۀذشت، خوارکنندناظر و ناسخ

گرایی دینی و مفید حصرگرایی خاص، یعنی حقانیت  بر دیگر کتب آسمانی نیز نافیِ کثرت

 انحصاری قرآن و رسول است.
: ٢، ۱۳۷۲(طبرسی،  اند   را به معنای مراقب، حافظ و شاهد دانسته» مُهَیمن«برخی مفسران، 

اند،   که آن را برگرفته از اصلی سریانی دانسته نِ قرآنی نیز ضمن اینپژوها ). برخی واژه٢٠٣ـ٢٠٢

  ۀرا برای آن بیان کرده، پس از اشاره به آی» شاهد ناظر«معنای 
ُ

مَلِك
ْ
 هُوَ ال

َّ
ذي لا إِلهَ إِلا

َّ
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َّ
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ْ
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ْ
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ْ
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ْ
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ْ
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ُّ
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ُ
ق

ْ
ونال

ُ
رِک

ْ
ا یُش هِ عَمَّ

َّ
رُ سُبْحانَ الل گویند:   ) می٢٣(حشر:   بِّ

آنان و  ۀکند که خدا شاهد و ناظر بر خلق و برپادارند  مُهَیمن از اسمای الهی است و دلالت می«

بخش امورشان است...؛ پس قرآن مجید از جهت در بر داشتن حقایق و معارف الهی و   قوام

های آسمانی پیشین و محیط و   عبادی و اخلاقیات و... مُهَیمن بر کتابهای  احکام و آداب و سنت

: ١١تا،  (مصطفوی، بی » هاست ها و حاکم بر آن بخش و شاهد و برتر از آن ناظر و قوام

 ).٢٩٠ـ٢٨٩

دانسته، » مسلط از جهت حفظ و مراقبت و انواع تصرف«علامه طباطبائی نیز مُهَیمن را 

 شیء است... اصول قرآن نسبت به «نویسد:  می
ّ

کتب آسمانی پیشین چنین است، زیرا تبیان کل

کند تا برای انسان که صراط   ها را نسخ می ثابت و نامتغیر آن کتب را حفظ، و فروع تغییرپذیر آن

 ).٣٤٨: ٥، ۱۳۷۴(موسوی همدانی،  » ترین برنامه را ارائه دهد  پوید، باقوام  تکامل را می

شاهد و ناظر و حاکم بر کتب آسمانی گذشته و متصرف در  کریم،  که قرآن  حاصل این

 هاست و این نشان برتری قرآن کریم است. آن
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 بندي  جمع
های   یکی از رویکردهای مهم در باب تنوع ادیان است که شاخه» دینی  گرایی   کثرت«

ستناد به گرایی در حقانیت. دکتر سروش با ا  ترین آن عبارت است از: کثرت مختلفی دارد که مهم

چندلایه بودن واقعیت، انکار مطلق بودن معرفت، نسبی بودن حقیقت، گستردگی رحمت و 

کند. با بررسی   ادیان موجود دعوت می ۀهدایت الهی، و تنگناهای ادراک بشری، بر حقانیت هم

با توجه به مبناهایی چون: امکان  به خوبی روشن شد که امام برخی سخنان امام علی

ی، مطلق بودن حقیقت و ذکر مصادیق انسان کامل، به یگانگی دین حق و امکان معرفت یقین

بیند. از   تشخیص و شناخت آن معتقد است و حق را تنها در یک راه و یک صراط منحصر می

و دین اسلام، مثل: اخذ  های قرآن، پیامبر اکرم  سوی دیگر، ایشان با برشماری برخی ویژگی

های پیشین در تبعیت از اسلام، جهانی بودن رسالت پیامبر اسلام، و   پیمان از پیامبران و امت

سازد که آن یگانه دین و راه حق و برتر، دین اسلام و راه پیامبر   مُهَیمن بودن اسلام روشن می

 کردند.  است که همواره همه را به همین راه دعوت می اکرم

 
 منابع

 ـــــــــــــــــــــــــ
 .قرآن کریم

 ، قم، بوستان کتاب. پلورالیسم دینی از منظر قرآن کریم)، ۱۳۸٨اسلامی، علی، ( .١

، ترجمه: احمد نراقی و ابراهیم سلطانی، عقل و اعتقاد دینی)، ١٣٨٣پترسون، مایکل و دیگران، ( .٢

 تهران، طرح نو.

 ، ترجمه: بهزاد سالکی، تهران، الهدی.فلسفۀ دین)، ١٣٩٠هیک، جان، ( .٣

 ، ترجمه: عبدالرحیم گواهی، تهران، علم.مباحث پلورالیسم دینی)، ١٣٨٦ــــ، (ـــــــ .٤
، تهران، فرهنگ انگلیسی ـ فارسی ۀفرهنگ معاصر هزار)، ١٣٧٨محمد و دیگران، ( شناس، علی حق .٥

 معاصر.
 ، تهران، دار الهجرة، چاپ چهارم.البلاغة منهاج البراعة فی شرح نهجتا)،  الله، (بی خوئی، حبیب .٦
 ، تهران، دانشگاه تهران.نامه دهخدا   لغت)، ١٣٧٣ر، (اکب دهخدا، علی .٧
، ترجمه: رضا گندمی پلورالیزم دینی (به سوی الهیات ناظر به همۀ ادیان))، ١٣٨٣ریچاردز، گلین، ( .٨

 نصرآبادی و احمدرضا مفتاح، قم، مرکز مطالعات و تحقیقات ادیان و مذاهب.
 مؤسسه فرهنگی صراط. ، تهران،بسط تجربۀ نبوی)، ١٣٧٨سروش، عبدالکریم، ( .٩
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 ، تهران، مؤسسه فرهنگی صراط.های مستقیم صراط)، ١٣٧٨ـــــــــــــــ، ( .١٠
 ، تهران، مؤسسه فرهنگی صراط.قبض و بسط تئوریک شریعت)، ١٣٧٤ـــــــــــــــ، ( .١١

، چاپ ، ترجمه: محمد دشتی، قم، الهادیالبلاغهنهج)، ١٣٧٩شریف الرضی، محمد بن حسین، ( .١٢

 اول.
 ، قم، دفتر انتشارات اسلامی.هایی از کلام جدید درس)، ١٣٨٤الله، ( طاهری، حبیب .١٣
، ترجمه: سید محمدباقر موسوی المیزان فی تفسیر القران)، ١٣٧٤طباطبائی، سید محمدحسین، ( .١٤

 همدانی، قم، دفتر انتشارات اسلامی.

 ی.، قم، مکتبۀ مرعشی نجفمجمع البیانق)، ١٤٠٣حسن، (   بن   طبرسی، فضل .١٥
، قم، مرکز مدیریت حوزۀ علمیه گرایی نانمایی، شکاکیت و نسبیت)، ١٣٨٤عشاقی اصفهانی، حسین، ( .١٦

 قم.
، ترجمه: نرجس جواندل، قم، مؤسسه فرهنگی گرایی دینی  اسلام و کثرت)، ١٣٨٤لگنهاوزن، محمد، ( .١٧

 طه.

 ، بیروت، دار احیاء التراث العربی.بحارالأنوارق)، ١٤٠٣مجلسی، محمدباقر، ( .١٨
 ، تهران، بنگاه ترجمه و نشر کتاب.التحقیق فی کلمات القرآن)، ١٣٦٠مصطفوی، حسن، ( .١٩
 ، قم، بوستان کتاب.الاهیات فلسفی)، ١٣٨٣محمدرضایی، محمد، ( .٢٠

 ، تهران، دار الکتب الاسلامیه.تفسیر نمونه)، ١٣٧٤مکارم شیرازی، ناصر و جمعی از نویسندگان، ( .٢١
 ، تهران، دار الکتب الاسلامیه.امیرالمؤمنینپیام امام )، ١٣٨٧ـــــــــــــ، ( .٢٢
، ترجمه: علیرضا کرمی، قم، مؤسسه آموزشی و پژوهشی فلسفۀ دین)، ١٣٩٠وین رایت، ویلیام جی، ( .٢٣

 .امام خمینی

 .، قم، مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینیکلام جدید)، ١٣٩٠یوسفیان، حسن، ( .٢٤
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