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 جريان كلام شامي در قرن اول هجري بين نفي و اثبات
 

 
25Fرسول رضوي ۱۵/۱۲/۱۳۹۶تاریخ دریافت: 

1 
26Fمحمد رنجبر حسيني ۱۸/۰۴/۱۳۹۷تاریخ تأیید: 

2 
27Fسعيد بهادري 

3 
 چكيده

ترین  مهم های مسلمان، با آغاز فتوحات در قرن اول هجری و ورود به منطقۀ شامات که از جمله  عرب

های پیدایش و توسعۀ خود، با  های امپراتوری بیزانس بود، با مسیحیتی مواجه شدند که در طی سال  ایالت

های فلسفی و عرفانی پیرامون مباحث الهیاتی، به مکتبی  گیری از علوم و فرهنگ یونانی و به واسطۀ نزاع  بهره

ای در شامات، موجب شده   ده بود. وجود چنین سابقههای مختلف تبدیل ش ها و فرقه  پرمسئله و دارای جریان

ساز ورود بعضی از این تفکرات، مباحث و مسائل در جامعۀ نومسلمان شامی  است گروهی فتح شامات را زمینه

بدانند که به موجب آن، مسلمانان شامی با تأثیرپذیری از الهیات مسیحی، جریان کلامی متمایزی از شیوه اکثر 

در شام پدید آورند. در مقابل، گروهی یا منکر وجود چنین جریانی در قرن اول در شامات هستند  پیروان خلفا را

دهند. در این نوشتار،   که پیدایش مباحث الهیاتی را در شامات، به عوامل داخلی جهان اسلامی نسبت می  و یا آن

منکران جریان کلامی شام، به اثبات این  گویی به دلایل با تبیین دلایل قائلان به وجود جریان کلامی شام و پاسخ

 های وجود آن را بیان خواهیم کرد. جریان در قرن اول هجری خواهیم پرداخت و نشانه

 يديواژگان كل
 جریان کلامی، الهیات مسیحی، شامات، مکتب خلفا، متکلمان شامی.
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 مقدمه
و آیینی مواجه شدند   با آغاز فتوحات در دورۀ خلفا، مسلمانان در شامات و مصر، با فرهنگ

ها بهره گرفته بودند (ر.ک:  که از فلسفه و عرفان یونانی برای تبیین اعتقادات خود و تقویت آن

   وگو ای، پیدایش مسائل جدید و ایجاد گفت ). نتیجۀ چنین مواجهه٢٥٤ـ٢٥٢: ١٩٩٠جارالله، 

ظره به خود گرفت کم شکل منا میان مسلمانان و مسیحیان پیرامون مباحث الهیاتی بود که کم

شده در  ) و به آرامی بعضی از تفکرات و مسائل مطرح٩٢: ١، ٢٠٠٨(ر.ک: سامی نشار، 

های فکری مسلمانان رخنه کرد و در نهایت، باعث  الهیات مسیحی، در میان برخی از جریان

متمایزی از شیوۀ پیروان حجازی و عراقی مکتب خلفا، در شام شکل بگیرد   شد جریان کلامی

)؛ جریانی که ٨١ـ٨٠: ١٩٧٩تعبیر کرد (ر.ک: نجار، » جریان کلامی شام«توان از آن به  میکه 

)، نفی صفات (عطوان، ٦٠: ١، ١٣٨٨هایی چون اعتقاد به آزادی اراده (صابری،  با مشخصه

) و تأویل عقلی ١٥١ـ١٥٠: ١٣٧٧های جدلی (ر.ک: کوربن،  )، استفاده از شیوه٩٥: ١٣٧١

های اولیۀ اسلامی  ) در استنباط و اثبات عقاید دینی، از سایر فرقه٣٥٥: ١، ٢٠٠٨(سامی نشار، 

 شود. جدا می

شده از سوی این  دهد که حجم مسائل مطرح های روایی و تاریخی نشان می البته بررسی

جریان، به واسطۀ تأثیرپذیری از الهیات مسیحی، منحصر در موارد یادشده نیست (دمشقی، 

)، ١٢٩: ١٣٨١سائلی چون: اولین مخلوق پروردگار (کلینی، ) و شامل م٧٧ـ٦٢: ١٩٩٧

)، مسئله معرفت فطری، و معرفت ٢٧٦ـ٢٧٥ق: ١٤٠٩استطاعت، توحید، امامت (کشی، 

شود. البته گروهی منکر وجود چنین جریانی در شاماتِ  ) نیز می٣٣: ١٣٧١اکتسابی (عطوان، 

خصوص دورۀ خلافت عباسی  ی بعد، بهها های کلامی را به دوره و آغاز جریان   عصر اموی شده

که پیدایش جریان کلامی شام را به  ) و یا آن١٤٤ـ١٤٢: ١٣٨٦اند (ر.ک: فاخوری،  نسبت داده

 ).٣٦٠ـ٣٥٩: ١، ٢٠٠٨دهند (سامی نشار،   عوامل داخلی جهان اسلام نسبت می

م در ها، در گرو بررسی دلایل چرایی خیزش جریان کلامی شا  قضاوت دربارۀ این دیدگاه

قرن نخست هجری و نیازمند بررسی ادلۀ قائلان به وجود این جریان و ادلۀ منکران آن است. 

اهمیت این مسئله در آن است که با اثبات وجود چنین جریانی در شامات، علاوه بر شناسایی 

های کلامی در  های ورود بعضی از مسائل و روش عوامل پیدایش آن در قرن اول هجری، زمینه

ها (تا  ر مسلمانو سای ی امامان معصومها شود و دلیل مخالفت اسلامی مشخص میعقاید 
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تواند به  شود و نتیجۀ آن می نیمه قرن دوم هجری) با برخی از مباحث کلامی، توضیح داده می

 بازشناسی ماهیت کلام اسلامی و عوامل تأثیرگذار در آن کمک کند.

، فلسفۀ علم کلام نوشتۀ »دوبور«اسلام اثر  به لحاظ پیشینه، آثاری چون تاریخ فلسفه در

علی سامی «، نشأة الفکر الفلسفی فی الاسلام اثر »احمد امین«، فجر الاسلام تألیف »وُلفسن«

، از بارزترین »حسین عطوان«های اسلامی در سرزمین شام در عصر اموی تألیف  ، و فرقه»نشار

که ادعایی دربارۀ وجود حرکتی  ، ضمن آنشده در این حوزه هستند؛ لکن این منابع آثار تألیف

علمی با عنوان جریان کلامی شام ندارند، وجود مباحث کلامی را در شام، منحصر در آراء و 

دانند و بدون تبیین جامعی از عوامل پیدایش جریان  می» قدریه«و » جهمیه«مسائل دو فرقۀ 

بان بپردازند، به گزارشی از که به تحلیل و بررسی ادلۀ رقی کلامی شام و هویت آن، بی آن

 اند. تأثیرپذیری و یا عدم آن، بسنده کرده

در این نوشتار بر آنیم تا ضمن بیان ادلۀ هر دو گروه، وجود جریان کلام شامی را با توجه به 

دلایل تاریخی، شرایط فرهنگی، اجتماعی و علمی مسیحیان منطقه شامات، اثبات کرده و 

 جریان را بیان کنیم. های وجود این برخی از نشانه

 الف. دلايل قائلان وجود جريان كلامي شامي در قرن نخست هجري

 . سابقة فلسفي مسيحيت شام1

نخستین دلیل در تبیین چرایی پیدایش جریان کلامی شام، مربوط به سابقۀ فلسفی ـ عرفانی 

لبنان و  که در گذشته، به مجموعه کشورهای فلسطین، سوریه،» شامات«مسیحیان شامی است. 

)، دارای مردمانی بود که از زمان فتح آن از ٢٠٥: ١٣٨٣شد (شراب،  اردن امروزی اطلاق می

ها،  در اواسط قرن سوم پیش از میلاد، به ترتیب زیر نفوذ یونانی» اسکندر مقدونی«سوی 

)؛ به همین دلیل به لحاظ تمدنی، ٨٠: ١٣٨٤ها قرار داشتند (احمد العلی،  ها و بیزانسی رومی

ها پیش از گرایش امپراتوران بیزانس  ) و قرن٣١١: ٢، ١٣٨٣آمدند (ماله،  مآب به شمار می یونانی

های وی (کتاب مقدس،  و تبلیغ ور عیسیزمان با ظه )، هم٤٨: ١٣٨٣به مسیحیت (کوریک، 

)، به مسیح و ٤١: ١٥) و رسولان (کتاب مقدس، اعمال رسولان، ٢٤: ٤انجیل متی، 

خصوص مسیحیت پولسی ایمان آورده بودند. در نتیجه، شامات همواره سرزمینی بود که  به

آمیخته دارا بود؛ لکن با گرایش آبای کلیسا و اعضای  تمدن هلنی و مسیحیت را به صورت درهم
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های دینی مسیحیت با مفاهیم فلسفی ـ عرفانی (ر.ک:  معۀ اولیۀ مسیحیت به تبیین گزارهجا

های یهودیان به عنوان بخشی از کتاب مقدس  )، در کنار توجه به کتاب١٠٥ـ١٠٤: ١٣٨١ویور، 

: ١٣٨٠) و استفادۀ مسیحیان از تفسیرهای فلسفی آن (استید، ١٤٣: ١، ١٣٨٦مسیحیان (هینلز، 

)، ٥٢٧: ١، ١٣٨٧و پیروان او تألیف شده بود (کاپلستون، » فیلون اسکندرانی«ی ) که از سو٩٩

های نخستین میلادی، تبدیل به مسیحیتی فلسفی ـ عرفانی شده   مسیحیت شام، در همان قرن

های دینی یهود و  که در تقابل آشکار با آموزه» اپیکوریان«ای چون  بود و غیر از تفکرات فلاسفه

تفکرات فلاسفۀ افلاطونی، رواقی و... تأثیرهای مثبتی بر الهیات اولیۀ  مسیح قرار داشت،

 ).١٦٧: ١٣٨٠مسیحی گذاشته بودند (استید، 

های مسیحیت پولسی، پیروان این آیین همواره دربارۀ  های فلسفی به آموزه در نتیجۀ نگرش

) و طبیعت ٩٢ـ٩١: ١٩٩٩ویژه حقیقت مسیح، مخلوق بودن مسیح (یستیم،  مسائل الهیاتی، به

های گوناگونی در  )، با هم نزاع داشتند که به موجب آن، فرقه١٠٣ـ١٠١: ١٣٨١مسیح (میشل، 

با اعتقاد به مخلوق » آریوسی«) که فرقۀ ٢٣: ١٩٨٤مسیحیت شرقی به وجود آمده بود (قنواتی، 

 ) با اعتقاد به نفی تشبیه در صفات و٣٠ـ٢٦: ١٩٨٤(قنواتی، » نسطوری«بودن عیسی، فرقۀ 

) با اعتقاد ٤٦٩: ٢٠١١(بدر، » یعقوبی«)، فرقۀ ٢٧٠ـ٢٦٨: ١ ، ١٣٦٤نفی جبر (شهرستانی، 

با اعتقاد به دو طبیعت در » مارونی«) و فرقۀ ١٠٢: ٢٠١٢طبیعتی بودن مسیح (هیل،  به تک

ها بودند. وجود چنین   ) از جملۀ آن١٧٧: ٢٠٠٦مسیح، در عین داشتن یک اراده (ابوزهره، 

 گیری جریان کلامی شام دانست. توان از عوامل تأثیرگذار بر شکل در شام می هایی را  فرقه

 . رواج تفكرات مسيحي در جامعة شام2

کردند (کمبی،  حاکمان اموی بعد از فتح شامات، با مسیحیان در نهایت تسامح برخورد می

د. این را از ها نداشتن  ) و گویا از همان ابتدا نیز رغبتی به اسلام آوردن آن١٥٩: ١، ١٩٩٤

) و به ٢٩٨: ٣ ق، ١٤٠١به هنگام فتح دمشق به اهل شهر داد (بسوی، » خالد«ای که  نامه امان

) ١٧٥: ١٣٧٧ها، اموال و کلیساهایشان امان داد (بلاذری،  شرط پرداخت جزیه، آنان را بر جان

ین شده بود توان فهمید. میزان این جزیه که از سوی خلیفه چهار دینار و یا چهل درهم تعی می

ای برای  کرد تا به سبب آن، انگیزه )، فشاری بر مسیحیان تحمیل نمی١٧٥: ١٣٧٧(بلاذری، 

شناخته » موالی«مسلمانانی که با عنوان  گرایش به اسلام پیدا کنند؛ این در حالی بود که تازه

: ١٣٨٣) نیز، ارزش و منزلتی در جامعه نداشتند (جوده، ١٥٠: ١٣٨٣شدند (جوده،  می
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های مذهبی خود  دادند که با پرداخت جزیه، از آزادی ). بنابراین، مسیحیان ترجیح می١١٧ـ١١٥

)؛ در نتیجه مسیحیان شامی، نه تنها گرایشی به ٢٧٩: ٤، ١٣٦٦برخوردار باشند (دورانت، 

های فلسفی ـ  فرهنگ اسلامی پیدا نکردند، بلکه با باقی ماندن در مسیحیت، زمینۀ رشد اندیشه

 ا در جامعۀ اسلامی شام فراهم کردند.عرفانی ر

 . نفوذ مسيحيان در دستگاه حكومتي3

حضور طبیبان مسیحی در دستگاه خلافت اموی که به عنوان بدعتی از سوی معاویه 

سرجون بن «هایی چون   )، در کنار حضور شخصیت٦١٨ـ٦١٦ق: ١٤٠٦ریزی شد (سالم،  پایه

و را به عنوان کاتب، همراه و مشاورش انتخاب که فرد رومی ـ مسیحی بود و معاویه ا» منصور

که  های نفوذ مسیحیت در شام است؛ چنان )، از نشانه١٦١: ٢٠ق، ١٤١٥عساکر،  کرد (ابن

» أثال نصرانی ابن«) و ٢٥: ١، ١٩٩٥(حمیدان، » ابوالحکم دمشقی«سفیان،  معاویۀ بن ابی

و » تیادوق«بعد حَجّاج از  های ) را پزشک خود قرار داد و در دوره٣٣٦: ٣ق، ١٤٠٩(جزری، 

به عنوان طبیبانی که کیشی مسیحی داشتند، استفاده » الحبر الکنانی ابن«عمر بن عبدالعزیز از 

 ).٢٤: ١، ١٩٩٥کردند (حمیدان، 

دانستند،  ها، علاوه بر طب، فلسفه نیز می  نکتۀ حایز اهمیت دربارۀ این طبیبان آن است که آن

و » رها«التحصیلان یکی از مدارس طبی و فلسفی  ه یقین از فارغچراکه آنان به احتمال قریب ب

بودند که علاوه بر آموزش طب، به آموزش فلسفه نیز اهتمام داشتند (عبدالرحمن، » نصیبین«

ها  آموختگان آن اند و حضور دانش )، بنابراین اطبای این دوره، فیلسوف نیز بوده٢١ـ٢٠: ١٩٧٧

های حاکمان شامی و به تبع آن، جامعۀ شام بوده  بر اندیشه در دربار اموی، موجب تأثیرگذاری

 ).١٦٣ـ١٦٢: ١٩٦٩است (امین، 

 . نفوذ علمي مسيحيت در شام4

مسیحیت شرقی و جنوبی امپراتوری روم، با فتح شامات به دست مسلمانان در قرن نخست 

با استقبال  ) و١٤٧: ١٩٩٩هجری قمری، به لحاظ سیاسی از امپراتوری روم جدا شدند (یستیم، 

: ٢٠١١بیزانس (بدر،   مسیحیان شرقی از آن، به عنوان فرصتی برای رهایی از ظلم امپراتوری

ها را در این دورۀ تاریخی  شان، فلسفه و سایر دانش سلکان غربی که مانند هم )، به جای آن٢٤٠

ألیف، )، در سایۀ حکومت اسلامی به ت١٤٣: ١٣٨٠منحصر در خود، کلیسا و دیر کنند (لین، 
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)؛ در نتیجه، فتح ٢٤١ـ٢٤٠: ٢٠١١های فلسفی ـ عرفانی پرداختند (بدر،  نشر و دفاع از آموزه

وسطی  شامات را باید به معنای رشد مسیحیت شرقی در دوران رکود مسیحیت غربی در قرون 

که مدارس فلسفی شامات با غلبۀ مسلمانان بر این سرزمین، نه تنها تعطیل  تعبیر کرد، چنان

» حرّان«ویژه در  امیه با حمایت از مدارس اصلی و بزرگ مسیحیان، به د، بلکه حاکمان بنینشدن

ویژه فلسفه را  های مادر در علوم گوناگون، به داری کتاب های حفظ و نگه، زمینه»نصیبین«و 

 ).٥٠ـ٤٩: ٧ق، ١٣٩٦فراهم ساختند (توفیق سلطان یوزبکی، 

یوحنای «دربار اموی، در این دوره  ترین شخصیت مسیحی کلیسای شرقی و برجسته

)، در اواخر ٤٧: ٢، ١٣٨٧است. وی که آخرین فرد از آبای یونانی است (کاپلستون، » دمشقی

زمانی را در خدمت  ) و مدت٢١٩ـ٢١٨: ١٣٤٢سدۀ هفتم میلادی در دمشق زاده شد (اولیری، 

آوری  ی وی، جمعآورد دوران علم ترین دست ). بزرگ١٢٤: ١٣٨٠خلیفۀ مسلمین بود (لین، 

چشمۀ «) به نام ١٢٤: ١٣٨٠مند و مدون (لین،  تعالیم پیشینِ پدران کلیسا در یک مجموعۀ نظام

داده است  وسطی شکل می ترین کتاب درسی کلیسای یونانی را در قرون  است که مهم» معرفت

جای  ). او با این تألیف، ضمن هموار کردن پذیرش فلسفۀ ارسطویی به ٤٩٤: ١٣٨٨(سارتن، 

گیری بر  )، باعث تأثیرهای چشم٤٧: ٢، ١٣٨٧سنت افلاطونی در غرب لاتینی (کاپلستون، 

 ).٤٩٤: ١٣٨٨شد (سارتن،  الهیات کلیسا و به طور غیرمستقیم بر کلام اسلامی 

صد «هایی چون  حضور یوحنای دمشقی در مناصب حکومتی و آزادی او در تألیف مجموعه

فلسفی و منطقی از   ) که به تبیین٢٧٨ـ  ٥١: ١٩٩١نا دمشقی، (یوح» مقاله در ایمان ارتدوکسی

(یوحنا » های مقدس دفاع از شمایل و صورت«پردازد و  های اعتقادی مسیحیت می آموزه

شکنی پرداخته است، و  ) که در آن به مخالفت با نهضت شمایل٥٠ـ١: ١٩٩٧دمشقی، 

با اسلام به عنوان بدعتی دینی برای مواجهه  »الهرطقه المئۀ«چنین تلاش وی در کتاب  هم

)، نشان از نفوذ علمی وی در جامعۀ مسیحی ٤٩٤: ١٣٨٨؛ سارتن، ٧٧ـ٦٢: ١٩٩٧(دمشقی، 

 شام دارد.

 . مناظرات و مجادلات كلامي5

هایی است که بین مسیحیان  گیری جریان کلامی شام، مباحثه یکی دیگر از عوامل شکل

شکل مجادله و مخاصمه به خود گرفت (سامی کم  شد که کم ها انجام می شامی با مسلمان

ریزی روش کلامی جهت مقابله با این  ها را مجاب به پی ) و مسلمان٩٢: ١، ٢٠٠٨نشار، 
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توانست تحت تأثیر منطق خصم قرار گیرد. هرچند   ها کرد؛ روشی که ناخواسته می هجمه

خی، حکایت از وجود های تاری ها محدود است، گزارش جامانده از این مجادله های به گزارش

هایی میان مسیحیان و مسلمانان دارد که یوحنای دمشقی آن را در قالب منازعات فرضی  جدال

؛ ولفسن، ٧٧ـ٦٢: ١٩٩٧میان مسلمان و مسیحی به مسیحیان تعلیم داده است (دمشقی، 

ی ای از محتوا ). در این دوره علاوه بر مناظرۀ فرضی یادشده، مصادیق عینی٦٥٣و  ١٤١: ١٣٦٨

هجری قمری (طارمی  ٢٤، در سال »عمروعاص«(اسقف یعقوبیان) با » یوحنای اول«مناظرۀ 

در شام وجود دارد (کلینی،  ) و مناظرۀ عالم مسیحی با امام باقر١٣٥: ١٣٨٩راد، 

 ).١٢٣ـ١٢٢: ٨ ق، ١٤٠٧

 هاي فلسفي . ترجمه و ترويج انديشه6

ای دانست  های اعتقادی ا باید هجمهگیری جریان کلامی در شام ر یکی دیگر از دلایل شکل

های علمی مسیحیان شامی،  های آزادی شد و از نشانه وارد جهان اسلام می» ترجمه«که به بهانۀ 

از دوران اموی هستند » عصر ترجمه«ها که مؤید شروع  در مقابله با اسلام است. این ترجمه

خالد بن یزید بن «ز زمان ها ا )، در زمینۀ متون و کتاب٢٠٢ـ٢٠١ ق:١٤٢٧(ر.ک: عقیلی، 

» مریانوس اسکندرانی«ق) آغاز شده است. او ضمن گرایش به درس کیمیای ٨٥(م. » معاویه

های اسکندریه بود و  که از اسقف» یحیی نحوی«)، علم طب را از ٤٤٣ ق:١٤١٥(شوقی، 

ی ). به دستور و٤٧: ١، ١٩٩٥دانست، آموخت (حمیدان،  علاوه بر منطق و فلسفه، طب نیز می

هایی را  بود که گروهی از فلاسفۀ یونانیِ ساکن مصر که به لغت عربی آشنایی داشتند، کتاب

مریانوس «از زبان یونانی و سریانی به زبان عربی ترجمه کردند. در این دوره » کیمیا«دربارۀ 

، اقدام به ترجمۀ »قنسرین«، اسقف »ساویرا سابوخت«و » خالد بن ولید«، آموزگار »رومی

که طبیبی سریانی » ماسرجیس«های علمیِ یونانی و سریانی به عربی کردند و  ز کتاببعضی ا

« بود، کتابی را که سی مقاله در طب داشت و آن را دانشمندی مسیحی از اهل اسکندریه به نام 

هْرُن بن أعین
َ
» سالم بن عبدالله«به زبان سریانی یا یونانی تألیف کرده بود، ترجمه کرد. » أ

را از زبان یونانی » اسکندر«به » ارسطو«های  های هشام بن عبدالملک) نیز نامه نامه(نویسندۀ 

و » زوربا ابن مانحوه ناعمی حمصی«). در این دوره ٢٠٠ـ١٩٨ق: ١٤٢٧ترجمه کرد (عقیلی، 

های متعددی را از یونانی به  های مشهور، نیز کتاب ق)، از سریانی٨٨(ت. » یعقوب الرهاوی«

های آن دوره و  ). هرچند عنوان همۀ ترجمه٢٠١ـ٢٠٠ق: ١٤٢٧اند (عقیلی،  عربی ترجمه کرده
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که بیشتر  ویژه در مباحث الهیاتی به دست ما نرسیده است، با توجه به این ها، به محتوای دقیق آن

توانسته  ها در رابطه با طب و کیمیاست و طب و فلسفه جدای از هم نبوده است، می این ترجمه

: ١٩٦٩فلسفی را در میان نومسلمانان شامی فراهم سازد (امین،  زمینۀ ورود تفکرات

 ).١٦٣ـ١٦٢

 هاي وجود جريان كلامي شام . نشانه7

 های روایی حکایت از آن دارند که در نیمۀ اول قرن دوم مستندات تاریخی و گزارش
رفته است (ربانی  در معنای اصطلاحی آن به کار می» متکلمان«و » کلام«هجری، واژۀ 

 ، باان باقرینویژه تا زم ، بهبیت )؛ از این رو، در احادیث اهل٦٧: ١٣٨١گلپایگانی، 

اند و از آنان با عناوینی   شویم که به حضور متکلمانی از شام اشاره کرده روایاتی مواجه می

ها و منابع  یاد کرده و به نقد آراء، مسائل، روش» الشامی«و » رجل من اهل الشام«همانند 

 اند. پرداخته آنانکلامی 

انَ عَلِيُّ «کنند:  چنین نقل می به نقل از پدران خود، از امام علی در روایتی امام رضا
َ
ک

بِي
َ
الِبٍ  بْنُ أ
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یْهِ  ط
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امَ إِل

َ
 ق

ْ
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ْ
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َ
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ُ
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ْ
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َ
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ُ
ل
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سْأ

َ
ي أ مُؤْمِنِینَ إِنِّ

ْ
مِیرَال

َ
 یَا أ

َ
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َ
ق

َ
امِ ف

َّ
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َ
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ٌ
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َ
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َ

ق
َ
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ْ
ش

َ
   أ

ْ
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َ
سْأ

َ
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َ
 وَ لا

ً
ها

ُّ
ق

َ
ف

َ
 ت

ْ
   سَل

ً
تا عَنُّ

َ
 ). ٢٤١ـ٢٤٠: ١ ق، ١٣٧٨بابویه،  (ابن »ت

معرفی » رجل من اهل الشام«کننده را با عنوان  شخصِ سؤال در این روایت، امام رضا

د و به دهند که قصد فهمیدن داشته باش وقتی به او اجازۀ پرسیدن می کنند، و امام علی  می

دنبال جدال و مخاصمه نباشد؛ این در حالی است که سایر پیروان مکتب خلفا نه تنها از 

کردند، بلکه جدال   یافتند پرهیز می نمی یم پیامبرکنجکاوی دربارۀ مسائلی که در قرآن و تعال

 ).٢١ـ٢٠ق: ١٤١١حنبل،  دانستند (ابن و مخاصمه در این امور را نیز حرام می

  کیفیت حضور عالم شامی را در محضر امام باقر» محمد بن عطیه«، در نقلی دیگر

بِي«کند:  چنین توصیف می
َ
ی أ

َ
 إِل

ٌ
رٍ  جَاءَ رَجُل

َ
هْلِ  جَعْف
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َ
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َ
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َ
ذ

قِهِ...
ْ
ل

َ
 ).٩٤: ٨ ق، ١٤٠٧(کلینی،  »خ

گری و کنجکاویِ این  در این روایت، به شامی بودن این دانشمند تصریح شده است. پرسش

 امامعالم شامی برخلاف شیوۀ پیروان حجازی و عراقیِ مکتب خلفاست؛ ضم
ً
امه، اد در نا
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28Fدهند  به پرسش او می  پاسخی تحلیلی و عقلی

) که دلیلی بر مقبولیت ٩٤: ٨ ق، ١٤٠٧(کلینی،  ١

روش عقلی نزد این عالم شامی در استنباط مسائل کلامی است؛ در حالی که تابعین حجازی و 

 ق،١٤١٥بطه عکبری،  عراقیِ مکتب خلفا در ممالک شرقی، با لزوم اکتفا به کتاب و سنت (ابن

 دانستند. )، تحلیل و تفکر عقلانی دربارۀ مباحث اعتقادی را ممنوع می٤٠٦: ١

هایی چون خوارج، قدریه و  در کنار فرقه» شامی«، عنوان در روایتی دیگر از امام باقر

مُرْجِئَةِ، وَ «فرماید:  شود و می  مرجئه، بر فرقه و گروهی خاص اطلاق می
ْ
مْسَةٍ: مِنَ ال

َ
ابْرَءُوا مِنْ خ

 ا
ِ

امِي
َّ

ةِ، وَ الش رِیَّ
َ

د
َ

ق
ْ
، وَ ال

ِ
وَارِج

َ
خ

ْ
اصِبِ  ل ؛ از پنج گروه دوری و برائت بجویید: از مرجئه، »، وَ النَّ

 ).٣٦٤ق: ١٤٢٣ای از علما،  خوارج، قدریه، شامی و ناصبی (عده

 دربارۀ حضور مرد شامی در محضر امام صادق» یونس بن یعقوب«در روایت دیگری، 

 بودم که مردی از اهل شام بر آن حضرت وارد شد و گفت: صادقخدمت امام «گوید:  می

 ام. امام صادق دانم و برای مباحثه با اصحاب شما آمده  من علم کلام و فقه و فرایض مي

 و هم است یا از پیش خودت؟ گفت: از گفتۀ پیغمبر فرمود: سخن تو از گفتار پیغمبر

گفت: نه. فرمود: از خدای عزوجل وحی  فرمود: پس تو شریك پیغمبری؟ از خودم. امام

دانی،  را واجب مي که اطاعت پیغمبر ای که به تو خبر دهد؟ گفت: نه. فرمود: چنان شنیده

 دانی؟ گفت: نه. حضرت به من متوجه شد و فرمود: ای اطاعت خودت را هم واجب می

(کلینی، » د...که وارد بحث شود، خودش را محکوم کر یونس پسر یعقوب! این مرد پیش از آن

٢٤٠: ١، ١٣٦٩.( 

در این روایت، علاوه بر تصریحی که به شامی بودن این شخص شده است، قرائنی بر 

تبعیت وی از جریان کلامی شام وجود دارد، چراکه از سویی درخواست مناظرۀ وی، برخلاف 

از منابع کلامی وی سؤال  سنت در حجاز و عراق است، و از سوی دیگر وقتی امام شیوۀ اهل

کند؛ این در حالی  کنند، او فهم و استنباط عقلی خودش را به عنوان یکی از منابع معرفی می می

های عقلی در استنباط عقاید دینی، منحصر در جریان کلامی شام   است که استفاده از روش

راق با پرهیز از ) و سایر پیروان مکتب خلفا در حجاز و ع٣٥٥: ١، ٢٠٠٨است (سامی نشار، 
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انَ عَزِیزا

َ
یْرُهُ وَ ک

َ
ءَ غ

 
َ
انَ أ

َ
وْ ک

َ
وقِ وَ ل

ُ
ل

ْ
مَخ

ْ
 ال

َ
بْل

َ
الِقُ ق

َ
خ

ْ
انَ ال

َ
ونَ وَ ک

ُ
ا یَصِف ةِ عَمَّ عِزَّ

ْ
 رَبِّ ال

َ
ك هُ سُبْحانَ رَبِّ

ُ
وْل

َ
يْ ق

َّ
قِهِ الش

ْ
ل

َ
قَ مِنْ خ

َ
ل

َ
 مَا خ

ُ
ل يْ  وَّ

َّ
ءِ  ءَ مِنَ الش

يْ 
َ

 وَ مَعَهُ ش
ً
هُ إِذا

َّ
مْ یَزَلِ الل

َ
 وَ ل

ً
بَدا

َ
اعٌ أ

َ
هُ انْقِط

َ
نْ ل

ُ
مْ یَک

َ
 ل

ً
يْ  إِذا

َ
 ش

َ
 لا

ْ
انَ إِذ

َ
هُ ک کِنَّ

َ
مُهُ وَ ل

َّ
د

َ
یْسَ هُوَ یَتَق

َ
یْرُه ءٌ ل

َ
 .» ءَ غ
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کرده و حتی از  این روش، در مسائل کلامی و فقهی به ظواهر و نصوص آیات و روایات اکتفا 

که فهم خود  )، چه برسد به آن٢٠٥: ١، ١٣٦٤کردند (شهرستانی،   ها اجتناب می تأویل الفاظ آن

 را به عنوان منبعی برای استباط عقاید دینی معرفی کنند.

ت و روایات دیگری که به حضور متکلمان شامی در محضر از مجموعۀ این روایا

توان چنین  )، می٢٧٦ـ٢٧٥ق: ١٤٠٩؛ کشی، ٣٤٤ق: ١٣٩٨اشاره دارند (مجلسی،  باقرین

های آن،  ای در شام وجود داشته است که پیروانش، با تکیه بر آموزه استفاده کرد که جریان کلامی

 د.پرداختن می های اعتقادی از ائمه به طرح پرسش

گیری مکتب  که در میان پیروان عراق و حجازیِ مکتب خلفا نیز تا پیش از شکل چنان

به عنوان جریان کلامی مورد تأیید اهل حدیث (مطهری، » ابوالحسن اشعری«کلامی 

های کلامی  ای از سوی بزرگان و فقهای آنان با جریان های جدی )، مخالفت٨٧: ٣ ، ١٣٧٢

 ٣٥٠: ١ق، ١٤١٥عساکر،  مربوط به جریان کلامی شام است (ابنها  وجود دارد که بخشی از آن

با یکی از آثار » عبدالله بن مسعود«ها، دربارۀ برخورد  ). در یکی از این روایت١٨٨: ٤٨و 

روزی أبوقره کندی، با کتابی از شام نزد عبدالله بن «شده است:   مکتوب شامی چنین نقل

ه آن کتاب انداخت و طشت و آب تقاضا کرد و کتاب مسعود آمد... عبدالله بن مسعود نگاهی ب

هایش محو گردیدند. او  که اجزای کتاب از هم جدا شد و نوشته را در طشت آب فرو برد تا آن

» ها هلاک شدند های خودشان و تبعیت از سایر کتاب گفت: پیشینیان شما به خاطر ترک کتاب

 ).٤٢٤: ١ ق، ١٤٢١(دارمی، 

ز روایت شده است که وی دوستی از اهل شام داشت که یک بار به نی» عبدالله بن عمر«از 

ر سخن گفته خبر یافته«او نوشت: 
َ

د
َ
ای؟ پس مبادا به من نامه بنویسی. من از رسول  ام که دربارۀ ق

ر را تکذیب می خدا
َ

د
َ
» کنند شنیدم که گفت: در میان امت من، کسانی خواهند بود که ق

 ).٤٥٦: ٩ق، ١٤١٦حنبل،  (ابن

 (زرکلی، هجری قمری است ٧٣که تاریخ وفات عبدالله بن عمر در سال  توجه به اینبا

ر در شام  اش، نشان از سابقه )، هشدار وی به دوست شامی١٠٨: ٤، ١٩٨٩
َ

د
َ
 دارد. داری اندیشۀ ق

های متمایزی از شیوۀ اعتقادی اکثر پیروان مکتب خلفا  این ماجراها گویای حضور اندیشه

ها قرار  ورد تأیید صحابه نبوده و به وقت مواجهه، مورد سلب و نفی آندر شام است که م

 گرفته است. می
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 ها ب. دلايل منكران وجود جريان كلامي شامي در قرن اول هجري و نقد آن

 . عدم انطباق زماني1

یکی از دلایل منکران جریان کلامی شامی، ادعای عدم انطباق زمانی است، زیرا از دیدگاه 

ن منکران، آغاز علم کلام به قرن سوم و حداقل اواخر قرن دوم، یعنی عصر خلفای برخی از ای

گردد و در این زمان که شامات جایگاه سیاسی و فرهنگی خود را  عباسی و سرزمین عراق بازمی

از دست داده بود، در چنین حالتی، ادعای تأثیرپذیری مسلمانان از مسیحیان شام و پیدایش 

با استناد به تعریف » فاخوری«البه به انتفاء موضوع است؛ برای مثال، جریان کلامی شام، س

، به عنوان علمی که متضمن دفاع از عقاید ایمانی به وسیلۀ دلایل عقلی و »کلام«خلدون از  ابن

باشد، مؤسس این علم را  اند، می سنت منحرف شده ای که از اعتقادات سلف و اهل  ردّ بر مبتدعه

های کلامی پیش از آن، که دشمن اهل  اطلاق این عنوان را به جریان داند و می» اشعری«

 ).١٤٤ـ١٤٢: ١٣٨٦داند (فاخوری،  آمدند، جایز نمی  حدیث به شمار می

لکن از نگاه تحلیلی، تعیین خاستگاه و تبیین چراییِ پیدایش علم کلام از روی تعاریف 

رسد و مخالفتِ  به نظر نمی های اعتقادی، معیار صحیحی فرض خودساخته و مبتنی بر پیش

تر از آن است که نیازمند استدلال  های تاریخی، روشن خلدون با واقعیت شدۀ ابن تعریف ارائه

بر انکارش باشیم، چراکه معرفی عصر عباسیان به عنوان دورۀ پیدایش علم کلام، به معنای انکار 

در قرن نخست هجری  ادلۀ تاریخی و مستندات روایی متعددی است که بر وجود علم کلام

، شواهدی را از کاربرد کلام »های وجود جریان کلام شامی  نشانه«دلالت دارند و ما در بخش 

 در معنای اصطلاحی آن در پیش از این دوره، بیان کردیم.

 . مطرح نشدن مسائل كلامي در شامات عصر اموي2

قۀ شامات مطرح شده بود، ای با انکار مسائل اعتقادی که در قرن اول هجری و در منط  عده

مسئله، به انکار نتیجه  در صدد انکار وجود جریان کلام شامی هستند و در واقع با حذف صورت

های  شده در قرن نخست هجری را یا نتیجۀ نزاع پردازند. این گروه، مسائل کلامی مطرح می

سائل را به قرآن و صدر گیری این م های اولیۀ شکل دانند و یا هسته اعتقادی در میان مسلمانان می

ها به جریان کلامی شام و به تبع آن، وجود  دهند و از این طریق، انتساب آن اسلام نسبت می

ر«و » خلافت«با معرفی مسئله » زحیلی«کنند. برای نمونه،  چنین جریانی را انکار می
َ

د
َ
به » ق

 «شده در اسلام، منشأ اختلاف دربارۀ  عنوان اولین مسائل کلامی مطرح
َ
رق

َ
را نتیجۀ اختلافی » د
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). وی در توضیح چگونگی ٣٢٩تا:  داند که بر سر مسئله خلافت ظاهر گشت (زحیلی، بی می

ر از نزاع پیرامون خلافت می
َ

د
َ
امامت و خلافت، قبل و بعد از کشته «نویسد:  پیدایش مسئله ق

یشۀ وگوی شدید بوده است. خوارج پیرامون اند ، محل نزاع و گفتشدن [شهادت] علی

ها در مسئله خلافت، حد وسط را انتخاب  امامت در مقابل شیعه ایستادند و بسیاری از مسلمان

زمان با  طور که خوارج هم کردند و هر دو گروه شیعه و خوارج را نقد و جرح نمودند؛ همان

ر منجر شد
َ

د
َ
(ر.ک:  »نزاعشان با شیعه، نزاع با مرجئه را هم آغاز کردند و این منازعه به نزاع در ق

 ).٣٣٠ـ٣٢٩تا:  زحیلی، بی

کند چگونه منازعۀ خوارج با شیعه و  لکن ایرادِ سخنِ زحیلی در آن است که بیان نمی

ر شده است و چنان
َ

د
َ
ر، با هر معنایی که  که می مرجئه، منجر به نزاع در مسئله ق

َ
د

َ
دانیم اندیشۀ ق

ها با  ) تا محل نزاع آن٨٦ق: ١٤٠٠داشته باشد، از اصول اعتقادی خوارج نبوده است (اشعری، 

ها پیش از پیدایش  امیه سال ها باشد؛ این در حالی است که دستگاه حکومتی بنی سایر فرقه

کردند تا جایی که گفته شده است   شان را توجیه می ، کارهای ظالمانه»جبر«خوارج، با اعتقاد به 

داخت و تمام خلفای اموی با ترویج سفیان از همان ابتدا، به ترویج اندیشۀ جبر پر معاویۀ بن ابی

 ).٢٦١: ١تا،  کردند (سبحانی، بی این تفکر، بر مردم حکومت می

گیری کلام را به قرآن کریم و صدر اسلام نسبت  های اولیۀ شکل نیز هسته» عمر فروخ«

دهد و معتقد است قضایایی مانند: قضا و قدر، رؤیت پروردگار در روز قیامت، کلام خدا  می

قرآن و تعداد صفات پروردگار را که بعدها در علم کلام مطرح شدند، همگی در قرآن بیان بودنِ 

 از همان ابتدای آشنایی مسلمان
ً
ها عرضه شده است (فروخ،  ها با اسلام، به آن شده و یقینا

شده در دو قرن اول هجری به قرآن کریم و  ). او با نسبت دادن مسائل کلامیِ مطرح٥٥: ١٩٨٩

 ، در صدد انکار پیدایش این مسائل از سوی متکلمان شامی است.صدر اسلام

ر«که مسئله  در تحلیل این ادعا باید گفت: با آن
َ

د
َ
ای قرآنی و روایی از صدر  به عنوان آموزه» ق

ر در این دوره  اسلام مطرح بوده و مورد توجه اهل
َ

د
َ
سنتِ حجاز و عراق قرار گرفته است، لکن ق

ق: ١٤٠٨شد و به معنای جبر و اضطرار انسان در اعمال بود (بغدادی،  به خداوند نسبت داده می

ر را به ١٩٩
َ

د
َ
تفسیر کردند (اشعری، » آزادی ارادۀ انسان«)؛ از این رو وقتی متکلمان شامی، ق

ر، جزء ٩٠تا:  بی
َ

د
َ
)، از سوی پیروان حجازی و عراقیِ مکتب خلفا، با این ادعا که ایمان به ق

ر را ٣٢٧ق: ١٤٢١، اصول سنت است (بیهقي
َ

د
َ
)، طرد شدند و تفسیر متکلمان شامی از ق

ة عکبري،  بدعت در دین (ابن
َّ

ر ٢٥٧: ٤ق، ١٤١٥بَط
َ

د
َ
حنبل،   دانستند (ابن ) و به منزلۀ تکذیب ق
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ر صورت گرفته است، مربوط به  ). در نتیجه، مخالفت٤٥٦: ٩ق، ١٤١٦
َ

د
َ
هایی که با اندیشۀ ق

ر پیش از آن طرح اصل مسئله از سوی متکلما
َ

د
َ
ن شامی نیست تا کسی مدعی شود که اندیشۀ ق

های قرآنی و حدیثی دارد، بلکه به خاطر تفسیر متفاوتی است که  وجود داشته و ریشه در آموزه

 اند. متکلمان شامی در اواخر قرن اول و بعد از فتح شامات، از آن ارائه داده

ر، آن را از آموزهبا انکار شامی بودن مسئله » سامی نشار«چنین  هم
َ

د
َ
» مدینه«های مدارس  ق

ر در جامعۀ اسلامی  داند و در خصوص اولین جرقه می» بصره«و 
َ

د
َ
های پیدایش نظریۀ ق

این حرکت در ابتدا در مدرسۀ محمد بن حنفیه در مدینه ظهور کرد؛ سپس به «نویسد:  می

(سامی نشار، » رفتمدرسۀ حسن بصری در بصره منتقل شد و تا مدرسۀ غیلان در دمشق پیش 

 ).٣٦٠ـ٣٥٩: ١، ٢٠٠٨

 بر این
ّ

: مستندی دال
ً
که محمد  لکن سخنان او هم به دلایل متعددی قابل خدشه است: اولا

ای را تعلیم داده باشد، ارائه نشده است؛ این در حالی است که آنچه در  بن حنفیه، چنین آموزه

ر مطرح بوده است، مربوط به
َ

د
َ
باشد  می تعالیم امیرالمؤمنین علی مدینه تحت عنوان اندیشۀ ق

ق، ١٤٠٣تقریر شده است (مجلسی، » امر بین الأمرین«) که تحت عنوان ٧٤: ١٣٩٦(رضوی، 

٥٧: ٥( . 

: این ادعا که غیلان، مذهب قدریه را از مدرسۀ مدینه آموخته، ادعایی است که نخستین 
ً
ثانیا

) و از سوی ٢٥تا:  مرتضی، بی شده است (ابن ق) نقل ٤٩٤(م. » حاکم جشمی«بار از طرف 

 وی، هیچ مستندی برای چگونگی دریافت غیلان از مدرسۀ مدینه ارائه نشده است. 

: با آن
ً
ر را پس از  ثالثا

َ
د

َ
مطرح کرده است » معبد جهنی«که غیلان دمشقی اندیشۀ ق

ای  )، لکن به جز اشتراک این دو نفر در طرح یک اندیشه، هیچ نشانه٤٨٤: ١٩٩٢قتیبة،  (ابن

 بر شاگردی 
ّ

وجود ندارد؛ از این رو، ادعاهایی که رابطۀ آن دو را استاد و » معبد«از » غیلان«دال

های  که، زمینه )، صحیح نیست. علاوه بر آن٢٦٠: ٢ ق، ١٤١٢دانند (سبحانی،  شاگردی می

ر برای غیلان، در شام به صورت جدی فراهم بوده است؛ حضور او در دمشق و 
َ

د
َ
طرح اندیشۀ ق

) و شیوع بحث از اندیشۀ آزادی اراده در میان ٤٩: ١٣٧١های امویان (عطوان،  شاهدۀ ظلمم

 طرح چنین نظریه٤٥ـ٤٤: ١٣٦٢مسیحیان شامیِ آن دوره (دو بور، 
ّ

ای در شام  )، او را مستعد

 کند. می

ر علاوه بر شام در مدرسۀ بصره و مدینه نیز تعلیم می بنابراین با آن
َ

د
َ
ت، شده اس که اندیشۀ ق
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ها قابل اثبات نیست و صرف تشابه این سه مدرسۀ  لکن ادعای تأثیرپذیری متکلمان شامی از آن

 به معنای تأثیرپذیری آن
ً
 ها از یکدیگر نیست.  مستقل از همدیگر، الزاما

 . عدم تمايز روشيِ متكلمان شامي3

ه برخی معتقدند در قرن اول، روش کلامی خاص و متمایزی در منطقۀ شامات مشاهد

شود تا مؤیدی بر وجود جریان کلام شامی باشد و ادعای وجود جریانی خاص بدون روش  نمی

روش جدلی متکلمان شامی را برگرفته » ابوزهره«که  کلامی، ادعایی ناصواب خواهد بود؛ چنان

 در مقابله با دارد که پیامبر اکرم داند و بیان می می های قرآنی و تعالیم پیامبر اکرم از آموزه

نیز روایات » بدرالدین). «٤٢ـ٤٠تا: استفاده کرده است (ابوزهره، بی» جدل«مخالفان از 

در نهی از جدال و مراء وارد شده است و نیز روایاتی را که از وجود  متعددی را که از پیامبر

ها پیش  حکایت دارند، شاهدی بر استفادۀ مسلمانان از این روش، سال جدل در زمان پیامبر

 ).٦١ـ ٥٠: ٢٠١٥کند (بدرالدین،  های سایر ادیان معرفی می د روشاز ورو

: با توجه به این  اما در نقد این سخنان می
ً
مورد تأیید » جدال احسن«که تنها  توان گفت: اولا

با مخالفان، بر موارد  شده از جدال پیامبر های نقل )، لذا گزارش١٢٥قرآن کریم است (نحل: 

د و شامل روش کلامیِ متکلمان شامی که مصداق جدال شو مشروع از جدال حمل می

 شود. )، نمی٢٤٠: ١، ١٣٦٩غیراحسن است (ر.ک: کلینی، 

: وجود روایت
ً
هایی که از مجادلات  در نهی از جدال، در کنار گزارش هایی از پیامبر ثانیا

 کلامی میان مسلمانان صدر اسلام گزارش شده است، هرچند به لحاظ تاریخی، وجود جدال

کنندۀ  تواند توجیه کند، لکن نمی  مذموم را در میان برخی از مسلمانان صدر اسلام ثابت می

 ،
ً
تأثیرپذیری متکلمان شامی از روش جدلی این عده از مسلمانان باشد، چراکه: اولا

در نکوهش جدال وجود دارد، در کنار مخالفت گستردۀ  هایی که از پیامبر اکرم روایت

)، نشان ٥٤٠ـ٥٣٩: ٢ق، ١٤١٥بطه عکبری،  دلی در معارف دینی (ابنهای ج صحابه با روش

شده در میان مسلمانان صدر اسلام نبوده است؛  دهد که این روش، روشی متداول و پذیرفته می

،  های سایر جریان های لازم برای تأثیرگذاری بر روش لذا زمینه
ً
های کلامی را نداشته است. ثانیا

) و فراهم ١٣٣: ١٣٨٩ن متکلمان شامی و مسیحیان (طارمی راد، با وجود مجادلات کلامی بی

ها و منابع الهیات مسیحیِ  بودن همۀ شرایط لازم برای تأثیرپذیری متکلمان شامی از روش

های صدر اسلام که هم  ها از روش جدلی تعدادی از مسلمان شامات، احتمال تأثیرپذیری آن

ـــــــــــ
فصلنـامــه

ـــــــــــپژوهشيعلمي



 

 

117 

 
 

ن 
ريا

ج
ت

ثبا
و ا

ي 
ن نف

ي بي
جر

ل ه
او 

رن
ر ق

ي د
شام

لام 
ك

 

 اند، احتمال بسیار ضعیفی است. لمان شامی داشتهفاصلۀ زمانی و هم فاصلۀ جغرافیایی با متک

 گيري  نتيجه

هایی که با آغاز فتوحات اسلامی به تسخیر مسلمانان درآمد، سرزمین  یکی از سرزمین

ها پیش، از فلسفۀ یونانی برای تقویت باورهای خود بهره  بود که مسیحیان آن، از قرن» شام«

های الهیاتی  سامان داده بودند، لکن بسیاری از آموزه گرفته بودند و مسیحیتی فلسفی ـ عرفانی را

های قرآن کریم بود. از این رو، مسیحیان و مسلمانان برای اثبات صحت  آن در تعارض با آموزه

سویی، به  و مناظره در موارد اختلافی شدند؛ لکن مسیحیان شام از   باورهایشان، وارد مباحثه

ها در توضیح مفاهیم  کارگیری آن های یونان و به  و عرفان  ای که با فلسفه واسطۀ آشنایی تاریخی

های  کردند، زمینه ها می دینی داشتند و از سوی دیگر، به خاطر حمایتی که حاکمان اموی از آن

های  های خود و هجمه به آموزه تاریخی، فرهنگی و علمیِ مساعدی را برای ترویج اندیشه

مسلمانان که روش تابعین حجازی و عراقیِ خلفا را برای  رو، گروهی از  اسلامی داشتند؛ از این

دیدند، با تأثیرپذیری از الهیات مسیحی، مسائل کلامی  ها کافی نمی مقابله با این هجمه

های برگرفته از فلسفه و عرفان یونان وارد جهان اسلام کردند. هرچند  جدیدی را در کنار روش

و بزرگان اهل حدیث قرار گرفته است، ولی  یتب های این جریان مورد مخالفت اهل اندیشه

 هایی از حضور این جریان در شام وجود دارد که در روایات فریقین مشهود است.  نشانه

 
 منابع

 ـــــــــــــــــــــــــ
 .قرآن کریم

ة عکبر ابن .١
ّ

الأثیوبي، ، تحقیق: عثمان الإبانة الکبریق)، ١٤١٥، ابوعبدالله عبیدالله بن محمد، (یبَط

 الریاض، دار الرایة.

 جا، دار الوفاء. ، تحقیق: مرزوق علي ابراهیم، بیمشاهیر علماء الأمصارق)، ١٤١١حبان، محمد ( ابن .٢

 ، سعودي، دار المنار.أصول السنةق)، ١٤١١حنبل، احمد بن محمد، ( ابن .٣

 .الة، بیروت، مؤسسة الرسمسند الإمام أحمد بن حنبلق)، ١٤١٦ـــــــــــــــــ، ( .٤

 ، بیروت، دار الفکر.تاریخ مدینة دمشقق)، ١٤١٥عساکر، أبو القاسم علي بن الحسن، ( ابن .٥

، تحقیق: ثروت عکاشة، قاهره، الهیئة المعارف)، ١٩٩٢قتیبه، ابومحمد عبدالله بن مسلم، ( ابن .٦

 المصریة العامة للکتاب.
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 دار الفکر.، بیروت، البدایة و النهایةق)، ١٤٠٧کثیر، اسماعیل بن عمر، ( ابن .٧

، تحقیق: سوسنة دیفلد ـ فلزر، بیروت، دار طبقات المعتزلةتا)،  مرتضی، احمد بن یحیی، (بی ابن .٨

 المکتبة الحیاة.

 ، تحقیق: ابراهیم رمضان، بیروت، دار المعرفة.الفهرستق)، ١٤١٧ندیم، محمد بن اسحاق، ( ابن .٩

 ان، نشر جهان.، تهرعیون أخبار الرضاق)، ١٣٧٨بابویه، محمد بن علی، ( ابن .١٠
 ، تحقیق: هاشم حسینی، قم، جامعه مدرسین.التوحیدق)، ١٣٩٨ـــــــــــــــــ، ( .١١

 ، الإمارات العربیة، مکتبة الفرقان.الفقه الأکبرق)، ١٤١٩ابوحنیفه، النعمان بن ثابت، ( .١٢

 لی.جا، مرکز الانماء الحضاری، الطبعة الاو ، بیمحاظرات فی النصرانیه)، ٢٠٠٦ابوزهره، محمد، ( .١٣

 جا، دار الفکر العربی. ، بیتاریخ الجدلتا)،  ــــــــــــــــ، (بی .١٤

، تحقیق: عبدالله بن عمر بن سلیمان الشریعةق)، ١٤٢٠آجری البغدادي، ابوبکر محمد بن الحسین، ( .١٥

 الدمیجي، الریاض، دار الوطن.

انصاری، قم، ، ترجمه: هادی مهاجرت قبائل عربی در صدر اسلام)، ١٣٨٤احمد العلی، صالح، ( .١٦

 پژوهشگاه حوزه و دانشگاه و سمت.

، ترجمه: عبدالرحیم سلیمانی اردستانی، قم، فلسفه در مسیحیت باستان)، ١٣٨٠استید، کریستوفر، ( .١٧

 مرکز مطالعات و تحقیقات ادیان و مذاهب.

ره، ، تحقیق: حموده غرابة، قاهاللمع فی الردّ علی أهل الزیغ و البدعتا)،  اشعری، ابوالحسن، (بی .١٨

 المکتبة الأزهریة للتراث.

 ، فرانس شتاینر. ، ویسبادن مقالات الإسلامیین و اختلاف المصلین،  ق)١٤٠٠ــــ، (ـــــــــــــــ .١٩

 ، بیروت، دار الکتاب العربی.فجر الاسلام ،)١٩٦٩امین، احمد، ( .٢٠

تهران، دانشگاه ، ترجمه: احمد آرام، انتقال علوم یونانی به عالم اسلامی)، ١٣٤٢اولیری، دلیسی، ( .٢١

 تهران.

، ترجمه: سعاد سلیم، جوزیف ابو نهرا، عبر تاریخها فی المشرق ةالمسیحی)، ٢٠١١بدر، حبیب، ( .٢٢

 جا، مجلس کنائس الشرق الاوسط. بی

 جا، المرکز الثقافی العربی. ، بیالتفکیر الکلامی فی بواکیره الاولی)، ٢٠١٥بدرالدین، محمد حسن، ( .٢٣

، تحقیق: اکرم ضیاء العمری، المعرفة و التاریخق)، ١٤٠١بسوی، ابویوسف یعقوب بن سفیان، ( .٢٤

 بیروت، مؤسسة الرسالة.

 ، بیروت، دار الجیل.الفرق بین الفرق و بیان الفرقة الناجیة منهمق)، ١٤٠٨بغدادی، عبدالقاهر، ( .٢٥

، دار و مکتبة  حمد رمضان، بیروت، تحقیق: ابراهیم م أصول الإیمان)، ٢٠٠٣ــــــ، (ــــــــــــــ .٢٦

 الهلال.
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 ، ترجمه: محمد توکل، تهران، نقره.فتوح البلدان)، ١٣٣٧بلاذری، احمد بن یحیی، ( .٢٧

، تحقیق: محمد بن عبدالله آل عامر، الریاض، مکتبة القضاء و القدرق)، ١٤٢١بیهقي، ابوبکر، ( .٢٨

 العبیکان.

، ٧، شآداب الرافدین، »ین الاموی و العباسیالتعریب فی العصر«ق)، ١٣٩٦توفیق سلطان یوزبکی، ( .٢٩

 .٦٩ـ٤٧ص

 ، بیروت، المؤسسۀ العربیۀ للدراسات و النشر.المعتزله)، ١٩٩٠جارالله، زهدی، ( .٣٠

 ، بیروت، دار الفکر.أسد الغابة فی معرفة الصحابةق)، ١٤٠٩جزری، أبوالحسن علی بن محمد، ( .٣١

، ترجمه: مصطفی جباری، در صدر اسلام اوضاع اجتماعی ـ اقتصادی موالی)، ١٣٨٣جوده، جمال، ( .٣٢

 تهران، نشر نی.

، بغداد، مکتبة کشف الظنون عن أسامي الکتب و الفنون)، ١٩٤١حاجي خلیفة، مصطفی بن عبدالله، ( .٣٣

 المثنی.

، دمشق، ةو التطبیقی ةفی العلوم الاساسی ةالاسلامی ةاعلام الحضارة العربی)، ١٩٩٥حمیدان، زهیر، ( .٣٤

 وزارة الثقافه.

، تحقیق: مصطفی عبدالقادر عطا، لبنان، دار الکتب تاریخ بغدادق)،  ١٤١٧خطیب بغدادي، ابوبکر، ( .٣٥

 العلمیة.

 ، ریاض، دار المغني.مسند الدارميق)، ١٤٢١دارمی، عبدالله بن عبدالرحمن، ( .٣٦

 نا. جا، بی ، بیةالهرطقه المئ)، ١٩٩٧دمشقی، یوحنا، ( .٣٧

، ترجمه: ادریانوس شکور، لبنان، فی الایمان الارثوذکسیالمئه مقاله )، ١٩٩١ـــــــــــــــ، ( .٣٨

 منشورات المکتبة البولسیه.

 الثقافیه. ةالانجیلی ةالهیئ ة، اردن، مکتبالدفاع عن الایقونات المقدسه)، ١٩٩٧ـــــــــــــــ، ( .٣٩

 ، ترجمه: عباس شوقی، تهران، مؤسسه مطبوعاتیتاریخ فلسفه در اسلام)، ١٣٦٢دو بور، تي. جي، ( .٤٠

 عطایی.

جا، سازمان انتشارات و آموزش  ، ترجمه: ابوالقاسم پاینده، بیتاریخ تمدن)، ١٣٦٦دورانت، ویل، ( .٤١

 انقلاب اسلامی.

 ، بیروت، دار إحیاء التراث العربي.تذکرة الحفاظتا)،  ذهبي، محمد بن أحمد، (بی .٤٢

، تحقیق: محمد زاهد یهحنیفة و صاحب مناقب الإمام أبيق)، ١٤٠٨ذهبي، ابوعبدالله محمد بن احمد، ( .٤٣

 الکوثري، حیدرآباد، لجنة إحیاء المعارف النعمانیة.

، تحقیق: أحادیث في ذمّ الکلام و أهلهق)، ١٤١٧رازي المقریء، ابوالفضل عبدالرحمن بن احمد، ( .٤٤

 جا، دار أطلس. ناصر بن عبدالرحمن الجدیع، بی

 م، قم، دار الفکر.، چاپ دودرآمدی بر علم کلام)، ١٣٨١ربانی گلپایگانی، علی، ( .٤٥
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 ، قم، دار الحدیث.تاریخ کلام امامیه)، ١٣٩٦رضوی، رسول، ( .٤٦

 جا، دار المعرفه. ، بیمرجع العلوم الاسلامیهتا)،  زحیلی، محمد، (بی .٤٧

 ، بیروت، دار العلم للملایین.الأعلام)، ١٩٨٩زرکلی، خیرالدین، ( .٤٨

صدری افشار، تهران، علمی و ، ترجمه: غلامحسین مقدمه بر تاریخ علم)، ١٣٨٨سارتن، جورج، ( .٤٩

 فرهنگی.

 ، بیروت، دار النهضة العربیه.تاریخ الدولة العربیهق)، ١٤٠٦سالم، عبدالعزیز، ( .٥٠

 ، مصر، دار السلام.نشأة الفکر الفلسفی فی الاسلام)، ٢٠٠٨سامی نشار، علی، ( .٥١

العالمي ، قم، المرکز الإلهیات علی هدی الکتاب و السنة و العقلق)، ١٤١٢سبحانی، جعفر، ( .٥٢

 للدراسات الإسلامیة.

 سسة النشر الإسلامي.، قم، مؤبحوث في الملل و النحلتا)،  ـــــــــــــــ، (بی .٥٣

 جا، نورالثقلین. ، بیتمدن اسلامی در عصر امویان)، ١٣٨٥سپهری، محمد، ( .٥٤

 ، مشعر. ، تهران ، ترجمه: حمیدرضا شیخیالأثیرة المعالم)،   ١٣٨٣، (محمد محمد حسن،  ابشر .٥٥

، الشریف  ، قم ، تحقیق: محمد بدران الملل و النحل)، ١٣٦٤، محمد بن عبدالکریم، ( هرستانیش .٥٦

 الرضي.

 ، دمشق، دار الفکر.الحضارة العربیة الاسلامیهق)، ١٤١٥شوقی، ابوخلیل، ( .٥٧

 جا، کتاب مرجع. ، بیتوحید، ثنویت، تثلیث)، ١٣٨٩طارمی راد و دیگران، حسین، ( .٥٨

، موصل، وزارة التعلیم دراسات فی تاریخ العلوم عند العرب)، ١٩٧٧عبدالرحمن، حکمت نجیب، ( .٥٩

 العالی و البحث العلمی.

، ترجمه: حمیدرضا های اسلامی در سرزمین شام در عصر اموی فرقه)، ١٣٧١عطوان، حسین، ( .٦٠

 های اسلامی آستان قدس رضوی. جا، بنیاد پژوهش شیخی، بی

 نا. ، ریاض، بیالدولة الامویهتاریخ ق)، ١٤٢٧عقیلی، عمر بن سلیمان، ( .٦١

، ترجمه: عبدالمحمد آیتی، تهران، علمی و تاریخ فلسفه در جهان اسلامی)، ١٣٨٦فاخوری، حنا، ( .٦٢

 فرهنگی.

 ، بیروت، المکتبة العصریه.عبقریة العرب فی العلم و الفلسفه)، ١٩٨٩فروخ، عمر، ( .٦٣

، تحقیق: أبي الأشبال الزهیري، فضله جامع بیان العلم وق)، ١٤١٤قرطبي، أبوعمر یوسف بن عبدالله، ( .٦٤

 الجوزي. المملکة العربیة السعودیة، دار ابن

جا،  ، ترجمه: جهانگیر میرزا، بیآثار البلاد و اخبار العبادتا)،  قزوینی، زکریا بن محمد بن محمود، (بی .٦٥

 امیرکبیر.

للدراسات و  ةالعربی ة، بغداد، المؤسسو الحضارة العربیه ةالمسیحی)، ١٩٨٤قنواتی، جورج شحاته، ( .٦٦

 النشر.
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، محمد بن حسن طوسی، رجال الکشي ـ إختیار معرفة الرجالق)، ١٤٠٩کشی، محمد بن عمر، ( .٦٧

 تحقیق: حسن مصطفوی، مشهد، مؤسسة نشر دانشگاه مشهد.

، کتابفروشی  سید جواد مصطفوی، تهران  ، ترجمه:أصول الکافي)، ١٣٦٩کلینی، محمد بن یعقوب، ( .٦٨

 علمیه اسلامیه.

 ، سرور. ، ترجمه: حمیدرضا آژیر، قمبهشت کافی )، ١٣٨١ــــــــــــــــ، ( .٦٩

 اکبر غفاری، تهران، دار الکتب الإسلامیة. ، تحقیق: علیالکافی)،  ق١٤٠٧ــــــــــــــــ، ( .٧٠
 ، ترجمه: ابراهیم دادجو، تهران، علمی و فرهنگی.تاریخ فلسفه)، ١٣٨٧کاپلستون، فردریک، ( .٧١

 نا. جا، بی ا)، بیت ، (بیکتاب مقدس .٧٢

 ، بیروت، دار المشرق.دلیل الی قراءۀ تاریخ الکنیسه)، ١٩٩٤کمبی، جان، ( .٧٣

 ، ترجمه: جواد طباطبایی، تهران، کویر.تاریخ فلسفه اسلامی)، ١٣٧٧کوربن، هانری، ( .٧٤

 خواه، تهران، ققنوس. ، ترجمه: مهدی حقیقتامپراتوری بیزانس)، ١٣٨٣کوریک، جیمز. آ، ( .٧٥

رضا نقدعلی، قم، مرکز  ، ترجمه: علیفلسفۀ یهودی در قرون وسطا)، ١٣٨٢ن، (کوهن شرباک، د .٧٦

 مطالعات و تحقیقات ادیان و مذاهب.

 ، ترجمه: روبرت آسریان، تهران، فرزان.تاریخ تفکر مسیحی)، ١٣٨٠لین، تونی، ( .٧٧

 ، ترجمه: عبدالحسین هژیر، تهران، سمیر.تاریخ آلبر ماله)، ١٣٨٣ماله، آلبر، ( .٧٨

، ترجمه: موسی زندگانی حضرت امام جعفر صادق،  ق)١٣٩٨مجلسی، محمدباقر بن محمدتقی، ( .٧٩

 . اسلامیه خسروی، تهران، 

، تحقیق: جمعی از بحارالأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمة الأطهارق)، ١٤٠٣ـــــــــــــــــ، ( .٨٠

 محققان، بیروت، دار إحیاء التراث العربي.

، تحقیق: بشار عواد معروف، بیروت، مؤسسة تهذیب الکمالق)، ١٤١٣، (مزي، أبو الحجاج یوسف .٨١

 الرسالة.

 ، تهران، صدرا.مجموعه آثار)، ١٣٧٢، مرتضی، ( مطهری .٨٢

 . ، مکتبه مدبولی ، قاهره احسن التقاسیم فی معرفة الاقالیم)،  ق١٤١١مقدسی، ابوعبدالله محمد بن احمد، ( .٨٣

ترجمه: حسین توفیقی، قم، مرکز مطالعات و تحقیقات ادیان ، کلام مسیحی)، ١٣٨١میشل، توماس، ( .٨٤

 و مذاهب.

 ، بیروت، دار الآفاق الجدیده.الفلسفة العربیه عبرالتاریخ)، ١٩٧٩نجار، رمزی، ( .٨٥

 ، ترجمه: احمد آرام، تهران، علمی و فرهنگی.علم و تمدن در اسلام)، ١٣٨٤نصر، حسین، ( .٨٦

، تحقیق: عبدالرحمن عبدالعزیز ذمّ الکلام و أهلهق)، ١٤١٨هروي، ابواسماعیل عبدالله بن محمد، ( .٨٧

 الشبل، المدینة المنورة، مکتبة العلوم و الحکم.

 دار الکلمه. ة، ترجمه: سلیم اسکندر، مکتبتاریخ الفکر المسیحی)، ٢٠١٢هیل، جوناثان، ( .٨٨
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 ن کتاب.جا، بوستا ، ترجمه: عبدالرحیم گواهی، بیراهنمای ادیان زنده)، ١٣٨٦هینلز، جان. ر، ( .٨٩

 ، ترجمه: احمد آرام، تهران، الهدی.فلسفۀ علم کلام)، ١٣٦٨ولفسن، هری اوسترین، ( .٩٠

، ترجمه: حسن قنبری، قم، مرکز مطالعات و تحقیقات درآمدی به مسیحیت)، ١٣٨١ویور، مری جو، ( .٩١

 ادیان.

 البولسیه. ة، منشورات المکتبالشرقیه ةتاریخ الکنیس)، ١٩٩٩یتیم، میشیل، ( .٩٢
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