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 انتظار بشر از دين و انتظار دين از بشر؛ 
 ظهور يك حقيقت واحد

 
6Fزهرا حسني كرقند ۱۹/۰۲/۱۳۹۷تاریخ دریافت: 

1 
7Fنيا اعظم ايرجي ۱۰/۰۹/۱۳۹۷تاریخ تأیید: 

2 
8Fزاده وحيد خادم 

3 

 چكيده
انتظار بشر از دین و انتظار دین از بشر، دو چالش مهمّ تاریخی در باب رابطۀ دین و انسان 

الله جوادی آملی  ای، به بسط دیدگاه آیت بوده است. این مقاله نیز به روش تحقیق کتابخانه

و مطابقت حقیقت فطرت و دین حق در دیدگاه » انسان«پردازد. نگارنده با استفاده از تعریف  می

کند، معنای سومی از  ارائه می» انتظار«الله جوادی آملی از  شان، در کنار دو معنایی که آیتای

دهد. بر اساس معنای سومِ انتظار، فطرت الهی انسان و دین حق در عالم ماده،  انتظار ارائه می

ر انتظا«روی، تعبیر  ظهور یک حقیقت واحد از عالم عقل بوده و با یکدیگر مساوقند؛ از همین 

انتظار دین از «در دنیا، همان انتظار رقیقۀ فطرت انسان از رقیقۀ دین در دنیا؛ و » بشر از دین

همان انتظار رقیقۀ دین از رقیقۀ فطرت انسان است و چون حقیقت فطرت انسان و حقیقت » بشر

 گردند.  دین مساوقند، انتظار بشر از دین و انتظار دین از بشر، به یک حقیقت واحد برمی

 يديواژگان كل
 انتظار، فطرت، دین، انسان، جوادی آملی. 
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 مقدمه

باورهای دینی نقشی انکارناپذیر در تاریخ حیات انسان دارند. در نظرگاه انسان سنتی، نیاز 

روی، مسئله نیاز و انتظار بشر از دین،  رسید؛ از همین  نظر می جامعۀ انسانی به دین، بدیهی به 

های بشری  محورِ تمام فعالیت» انسان«ته بود. در دوران مدرنیته، مورد بحث جدی قرار نگرف

 قرار گرفت. در چنین فضایی این مسئله نیز ظهور کرد که بشر چه نیاز و انتظاری از دین دارد؟ 

گر طرح مسئله انتظار بشر از دین در یونان باستان (ر.ک:  مطالعۀ آثار گذشته، بیان

)، رنسانس و دوران معاصر است ٥ـ٢: ١٣٧١ژیلسون، )، قرون وسطی (١: ١٣٦٨کاپلستون، 

). در قرن بیستم نیز مکاتب نوارتدکس، اگزیستانسیالیسم ١٩٣ـ١٩٢: ١٣٧٥(مجتهد شبستری، 

: ١٣٦٢اند (باربور،  و مکتب تحلیل زبانی، مسئله انتظار بشر از دین را بررسی کرده

 ).١٥٤ـ١٤٧

مطرح نکردند، اما در » تظار بشر از دینان«متکلمان اسلامی عنوان مستقلی دربارۀ مسئله 

اند که با  های فلسفی و کلامی، مسائلی از قبیل نیاز انسان به دین و فواید دین را ارائه نموده کتاب

؛ فیض ٢٧١ق: ١٤٠٧توان دیدگاه متکلمان اسلامی را کشف کرد (حلی، توجه به آن، می

 ).٥٥٥: ٢ق، ١٤١٠؛ فخر رازی، ٣٧٣ـ٣٧١: ٣، ١٣٧٧سینا،   ؛ ابن٢٥٠: ١ق، ١٣٧٩کاشانی، 

وسیلۀ  )، بعضی به ١٥٢ـ١٢٣: ١٣٨٧(علمی، » عدل«گران با محوریت   برخی پژوهش

) و گروهی از منظرهای گوناگون ٤٨ـ٣٥: ١٣٨٣ناکارآمدی عقل و علم (خسروپناه، 

شناسی حل  ) و برخی با روش٥٠ـ٢٠: ١٣٨٦شناسی، فواید دین (ر.ک: جوادی آملی،  انسان

)، متولی تبیین انتظار بشر از دین یا انتظار دین ٧٦ـ٦٣: ١٣٩٦ظار بشر از دین (مطیع، مسئله انت

الله جوادی آملی، فیلسوف و متکلم اسلامی، در آثار خود به انتظار بشر از  اند. آیت از بشر شده

ش گشا به تبیین دیگری از این مسئله است که این پژوه دین پرداخته است، اما بررسی آراء او، راه

گیرد. در این نوشتار، انتظار بشر از دین یا انتظار دین از بشر به صورت رابطۀ  آن را پی می

 دین انتظارات بشر را تأمین کند یا فقط این انتظار از سوی   سویه نگریسته نمی یک
ً
شود که صرفا

ار بشر از بشر مطرح باشد که دین انتظارات او را برآورده سازد، بلکه انتظار دین از بشر و انتظ

 دین، ظهور حقیقت واحد هستند. 

محوری دوران  است، با توجه به انسان» انتظار بشر از دین«ها  دو تعبیر که یکی از آن

انتظار دین از «گیرد و تعبیر  قرار می» دین«مقدم بر واژۀ » انسان«شود و واژۀ  مدرنیته مطرح می
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ست که در آن ارجحیت با دین است؛ از محورانۀ الهیات کلاسیک ا مبتنی بر دیدگاه دین» بشر

 ).٤٢: ١٣٨٤اند (احمدی،  را بر انسان مقدم کرده» دین«رو، در گزارۀ اخیر واژۀ  این 

نویسنده در این مقاله با توجه به این مسئله که این دو گزاره در میان اندیشمندان به دو 

شده، به لحاظ  اشاره های صورت مزبور مطرح است، قصد دارد نشان دهد که فارغ از دیدگاه

شناسانه، رابطۀ وجودی میان دین و فطرت انسان وجود دارد و این دو تعبیرِ مشهور  واقع و هستی

و برعکس، ظهور حقیقتی واحد هستند؛ بنابراین بر یک حقیقت » انتظار بشر از دین«از مسئله 

 کنند.  دلالت می

 ديدگاه متفكران اسلامي دربارة انتظار بشر از دين

کشف انتظارات بشر از دین، باید به دو سؤال مهم پاسخ داد: اول: جهت استخراج  جهت

که بیرون از دین و از طریق شناخت  انتظارات بشر از دین، باید به سراغ متون دینی رفت و یا این

انسان به این سؤال پاسخ داد؟ دوم: آیا کارکرد و وظیفۀ دین، سعادت اخروی انسان است یا 

 گوی نیازهای دنیوی انسانی نیز هست؟ اسخکه دین پ این

های متفاوتی  های متفاوت متفکران مسلمان به سؤالات مزبور، موجب بروز دیدگاه پاسخ

بندی از آراء  توان دو گونه تقسیم ها می دربارۀ مسئله انتظار بشر از دین شده است که بر اساس آن

 عالمان مسلمان در باب انتظار بشر از دین ارائه کرد: 

 دینی؛ دینی یا برون . تقسیم بر اساس رویکرد درون١

 گرایی یا دنیاگرایی دین. . تقسیم بر اساس آخرت٢

 ديني ديني يا برون . تقسيم بر اساس رويكرد درون1

این رویکرد برای شناسایی انتظار بشر از دین، به کتاب و سنت و  دینی: الف. رویکرد درون

: ٢تاق،   ؛ اندلسی، بی١٨٨ـ١٨١: ١ق، ١٣٦٧(شهرستانی، کند  سیرۀ پیشوایان دین مراجعه می

گرایان مطرح گردید که از   طور عمده از سوی ظاهرمسلکان و نص ). این رویکرد به ١١٦

). ١٨٨ـ١٨١: ١ق، ١٣٦٧کردند (شهرستانی،   کارگیری هر گونه استدلال عقلی خودداری می به

 ١٣٨٢بخش است (خسروپناه،   نان فایدهاشکال اساسی این رویکرد این است که فقط برای متدی

 ).٩٨ـ٩٥(الف): 

این رویکرد از سوی برخی حکیمان و متکلمان با استدلال عقلی بر  دینی: ب. رویکرد برون
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). عالمان علوم تجربی نیز ٣٤٦ق: ١٤٠٧مطرح شده است (حلی، » ضرورت بعثت پیامبران«

اند و از این منظر، آثار و خدمات  ختهشناسی به بررسی دین پردا شناسی و جامعه در حوزۀ روان

)، ١٨٦: ١٣٧٢کارکردگرایانۀ دینی (هیک،   ن را کشف کردند و به روشید یو اجتماع یفرد

: ١٣٧٢پذیری آن (سروش،  ) و آزمون١٣٧ـ١٣٥: ١٣٧٦شناسی (سروش،   روش انسان

نیازهای بندی  شناسی با دسته )، پرسش از متدینان و مخالفان دین، و روش انسان١٨٩ـ١٧٨

اند؛  پذیری آن روی آورده فردی و اجتماعی، مادی و معنوی، و دنیوی و اخروی انسان و آزمون

شود. طبق این  شناختی تبیین می  شناسی دین، دین بر اساس امور روان  مثال در روان  برای

کارکرد . ٢. نیاز روانی فرد یا اجتماع به دین؛ ١رویکرد، به دو جهت بشر به دین نیازمند است: 

هایی مواجه است، اما انسانِ   مثال، انسان در زندگی با محرومیت روانی و اجتماعی دین. برای 

بخشی   ها را جبران خواهد کرد و این سبب تسلی  داند که خداوند این محرومیت  مدار می  دین

)Freud, 1928: 17توجیه  ) و٢٠٧: ١٣٨٧شود (همیلتون،   ) و در نتیجه معنابخشی به زندگی می

 ).Weber, 1963: 406کند (  آن از سوی دین، انسان را قادر به کنار آمدن با مشکلات می

اند همۀ  اند، اما نتوانسته که اصل نیاز بشر به دین را اثبات کرده های مزبور با وجود این دیدگاه

 ).١٢٦ـ١١٣(الف): ١٣٨٢دقت تعیین کنند (خسروپناه،   نیازهای بشر را به

پژوهی   این رویکرد از تحقیقات دین دینی: دینی و برون آمیخته از دو رویکرد درونج. رویکردی 

). ١٣٩ـ١٢٦(الف): ١٣٨٢جوید (خسروپناه،   کتاب، سنت، عقل، تجربه و تاریخ استمداد می

های  پردازد و افزون بر آن، از استدلال این رویکرد به بررسی کارکرد عقل در تبیین امور دینی می

معنا که محتوای متون   دی از محتوای کتاب و سنت غفلت نکرده است؛ بدینعقلی و شواه

 شود.  دینی با روش عقلی تبیین می

کید آثار آیت الله جوادی آملی بر عقل، اجتهاد، سنت، قرآن و متون دینی، ایشان  با توجه به تأ

ده از روش عقلی و الله جوادی آملی با استفا دار رویکرد سوم دانست. آیت توان طرف را بیشتر می

 پردازد.  محتوای قرآنی به بیان رابطۀ انسان و دین می

 گرايي يا دنياگرايي دين . تقسيم بر اساس آخرت2

 توان چهار رویکرد را به متفکران اسلامی نسبت داد:   طور کلی می  در این تقسیم، به

داند و  وجب قرب الهی میاین دیدگاه، تنها دین را م مدارانه: الف. دیدگاه خداگرایانه و باطن

مثال، برخی از متکلمان و عارفان اسلامی هدف از بعثت پیامبران را   توجهی به دنیا ندارد؛ برای
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دانند و   ) می٦: ١ق، ١٤٠٥ها (الصفا،   ) و احیای روح انسان٦٩ق: ١٤١٦قرب الهی (طوسی، 

 اند.  به نقش دین در حیات دنیایی کمتر پرداخته

معتقدند اسلام تنها با عقل و تجربه به توسعۀ دنیا نظر دارد (لاهوری:  یانه:ب. دیدگاه دنیاگرا

 های کلی در باب استفاده از عقل و تجربه دارد.  ). بر اساس این دیدگاه، دین توصیه٢٠٨ـ١١٥
 در این دیدگاه، نقش دین در تعالی بعد روحانی و آخرتی دین مغفول مانده است. 

سینا، قوانین جامع و  ای چون ابن بنا بر اعتقاد فلاسفه مبنای حقوقی: گرایانه بر ج. دیدگاه عدالت

ترین نیاز انسان به دین است. خداوند از جهت علم مطلقش و دوری از حب و  عادلانه، مهم

ق: ١٤٠٥سینا،   های شخصی، بهترین فرد برای وضع قوانین اجتماعی است (ابن بغض

عنوان بهترین   که تأثیر اخروی دین چیست، به ین). در این دیدگاه، دین فارغ از ا٤٩٢ـ٤٧٨

 گردد. دستورالعمل برای زندگی اجتماعی و دنیوی فرد ملاحظه می

معتقدند دین در همۀ شئون حیات انسانی با استمداد از عقل و  نگرانۀ اعتدالی: د. دیدگاه جامع

تکلمان پیشین مانند کند. بسیاری از م تجربه و به کمک متون دینی، نیازهای بشر را برطرف می

الله جوادی آملی چنین   چنین امام خمینی، شهید مطهری و آیت الدین بحرانی و هم  کمال

 ).٣١١ـ٣٠٨(الف): ١٣٨٢گرایشی دارند (خسروپناه، 

 رابطة انتظار بشر با دين و فطرت

یات و الله جوادی آملی دربارۀ انتظار بشر از دین، که مبتنی بر عقل و آ  دیدگاه اعتدالی آیت

روایات است، با تحلیل عقلی رابطۀ دین و فطرت با یکدیگر و نیز رابطۀ انتظار بشر با دین و 

فطرت عجین است. ارتباط وثیق دین و فطرت و انسان از دیدگاه ایشان، استنباط این پژوهش از 

 سازد.  رابطۀ دوسویۀ انتظار بشر از دین و انتظار دین از بشر را هموار می

 با دينرابطة فطرت 

که فطرت، حقیقت انسان را تشکیل  و این» فطرت«تر شدن بحث، ابتدا معنای   برای روشن

 گردد.  دهد، بررسی و سپس معنای دین و دین حق و فطری بودنِ دین تبیین می می

 معناي لغوي و اصطلاحي فطرت

ق، ١٣٠٧شکافتن (فیروزآبادی،  ی، در لغت به معنا»ر  ط  ف«فطرت از مادۀ  فطرت در لغت:

طر الشا«نیز ء و ابراز آن و  ی)، گشودن ش٣٢٥: ١٣
َ
معنای دوشیدن شیر با انگشتان از  به» ةف
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). به معنای شکافتن از طول (راغب اصفهانی، ٥١٠: ٤ق، ١٣٦٦فارس،  پستان حیوان است (ابن

 ت. اس ) نیز آمده٧٨١: ٢، ١٩٥٦، ی) و ابتدا و اختراع (جوهر٣٩٦ق: ١٣٩٢

 «بر وزن » فطرت«کلمۀ 
َ
کند؛ بنابراین، فطرت به کسر  بر نوع ویژه و خاصی دلالت می» ةفِعل

اول، یعنی حالت خاصی از خلقت که قابلیت توجه و میل به دین حق را دارد (طریحی، 

 ).٤٣٨: ٣ق، ١٤١٦

فطرت عبارت است از: نوعی هدایت تکوینی انسان در «به تعبیر برخی،  فطرت در اصطلاح:

)، و امور ٦: ١٣٩٠نژاد،  ؛ نادری١٨: ١٣٨٠(ربانی گلپایگانی، » دو قلمرو شناخت و احساس

ها  فطری نیز یعنی آنچه نوع خلقت و آفرینش انسان اقتضای آن را داشته و مشترک بین همۀ انسان

 ).٢٨٨: ١٦تا،  باشد (طباطبائی، بی
شود، سرشتی ویژه و   الله جوادی آملی معتقد است فطرتی که در قرآن مطرح می  آیت

آفرینشی خاص است؛ غیر از طبیعت که در جمادات و غیر از غریزه است که در حیوانات و در 

: ١٣٨٠؛ واعظی، ٢٧ـ٢٣(ب): ١٣٨٤انسان در بعد حیوانیتش موجود است (جوادی آملی، 

او، فطرت از سنخ هستی و معقول ثانی فلسفی است و تنها دارای تعریف ). از دیدگاه ٨٣ـ٨٢

از: همان خلقت ویژۀ انسان که در نهاد او گرایش و شهود  است  شرح اسمی است که عبارت 

از آفرینش است که  ی) و نحوۀ خاص٢٧ـ٢٣(ب): ١٣٨٤خاص نهفته است (جوادی آملی، 

وه خلق شده است (جوادی آملی، یبه آن ش ینبه آن نحو سرشته شده و جان انسا یقت آدمیحق

صورت بالقوه   های درونی انسان از ابتدای طفولیت به ). از دیدگاه او، گرایش٢٥(ب): ١٣٨٤

 ).١٧٣ـ١٦٥: ١٣٨٢رسند (ر.ک: جوادی آملی،   است که بر اثر علل و عواملی به فعلیت می

 فطرت؛ حقيقت انسان

داند و خواستار آن است تا بشر با پیروی از فرامین  میدین، انسان بودن انسان را به فطرت او 

عنوان فطرت  های فطری خود را شکوفا کند. بنابراین دین در صدد است تا آنچه را به  الهی، بالقوه

الله جوادی آملی معتقد است بنا بر  در بشر به ودیعه گذاشته شده است، شکوفا کند. آیت

» حیوان ناطق«ه کامل نیست، زیرا بسیاری از افراد های قرآن، تعریف انسان در فلسف آموزه

ها و  تر از آن نیستند و خداوند از این افراد با عناوینی نظیر: أنعام و پست» انسان«هستند، ولی 

 هُمْ )؛ ١٣٨(الف): ١٣٨٤کند (جوادی آملی،   حتی شیاطین یاد می
ْ

نْعامِ بَل
َ ْ
الأ

َ
 ک

َّ
إِنْ هُمْ إِلا

 
ً
 سَبِیلا

ُّ
ل

َ
ض

َ
پذیرد. بر اساس آیات قرآن،  ). او تعریف انسان از دیدگاه قرآن را می٤٤(فرقان:  أ
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تعالی انسانیتِ  ). حق١٥حق است (فاطر:  حقیقت انسان عین ربط و فقر وجودی و وابسته به 

الفصول   کند، بلکه روح الهی را منشأ حیاتی که فصل انسان را با جنبۀ مادی او توصیف نمی

 داند.  ، میحقیقت انسان است

چنین معتقد است انسانیتِ انسان با تعلم معارف قرآنی که به روح انسان تعلیم داده  وی هم

». حیّ متأله«رو، تعریف انسان از منظر قرآن عبارت است از:  یابد؛ از این  شده است، معنا می

ست که فصل اخیر حد انسان در قرآن ا» تأله«جنس و معادل حیوان ناطق است و » حیّ «کلمۀ 

 
ً
است. انسان حقیقی در محدودۀ » حیّ متأله«همان فطرت خداخواه اوست و انسان فطرتا

شود، بلکه حیات الهی و جاودانی و تأله و خداخواهی  حیات حیوانی و طبیعی متوقف نمی

؛ جوادی آملی، ١٥٢ـ١٤٩(الف): ١٣٨٤رساند (جوادی آملی،  فطری خویش را به فعلیت می

 ).٣١ـ٣٠: ١٣٨٦

 لغوي و اصطلاحي دين معناي

به معنای پرستش، پاداش (راغب اصفهانی، » دین«در فرهنگ لغات اسلامی  دین در لغت:

در » قیامت«، عادت، فروتنی، اطاعت کردن، حساب و جزاست و »)دین«ق: ذیل واژۀ ١٣٩٢

؛ »دین«: ذیل واژۀ ٢ـ١ق، ١٤٠٦فارس،  به معنای روز جزاست (ابن» الدین یوم «قرآن کریم 

 ).٣٨١ـ٣٨٠: ٢ق، ١٣٥٢ی، قرش

) که ٢١: ١٣٨٠تعریف دین از دیرزمان با دشواری همراه بوده است (هیوم،  دین در اصطلاح:

حلی برای ارائه تعریف از آن بحث شده است که  در آثار متفکران دربارۀ علت دشواری آن و راه

؛ فنایی، ١٢: ١٣٨٠؛ شجاعی زند، ٢٧: ١٣٨١گنجد (ر.ک: جوادی آملی،  در این مجال نمی

الله جوادی آملی، که متناسب  رو، تنها به تعریف دین از دیدگاه آیت ). از این ١١٢ـ١١٦: ١٣٧٥

الله جوادی آملی، مجموعه قوانین و قواعد  شود. از دیدگاه آیت با این پژوهش است، بسنده می

ده ینام» یند«کنندۀ آن خدا باشد یا انسان،  مربوط به عقاید، اخلاق و اعمال بشر، خواه وضع

شده   ). و اگر این مجموعه از طرف خدای متعال نازل٢٧٩: ١، ١٣٧٦شود (جوادی آملی،  می

 ).٩٣(ب): ١٣٧٢است (جوادی آملی، » حق«باشد، دین 

 االله جوادي آملي تبيين دين حق و باطل از ديدگاه آيت

الله جوادی   تدینی با فطرت بشر تناسب دارد که مانند فطرت، منشائی الهی داشته باشد. آی
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ها متناسب با فطرت  کند که یکی از آن مطرح می» دین الهی«و » دین بشری«آملی دو نوع دین: 

 است. 

دین بشری، مجموعۀ عقاید، اخلاق و قوانین و مقرراتی است که بشر با اندیشۀ خود تدوین 

ند موافق با های انسان و به سود اوست، هرچ کرده است. فرامین چنین دینی در راستای خواسته

 کمال انسانیت و فطرت او نباشد. 

دین الهی، مجموعۀ عقاید، اخلاق و قوانین و مقررات اجرایی است که خداوند آن را برای 

هدایت بشر فرستاده است تا انسان در پرتو تعالیم آن، هوا و هوس خود را کنترل و آزادی خود را 

). چنین دینی ٢٧ـ٢٦: ١٣٨١ی، ؛ جوادی آمل٢٦ـ٢٤: ١٣٨٦تأمین کند (جوادی آملی، 

شده  متناسب با فطرت بشر است. از میان این دو دین، چنانچه دین از جانب غیر خدا تنظیم 

 ).٩٣(ب): ١٣٧٢رود (جوادی آملی،  به شمار می» باطل«باشد، دین 

های  سویی، دین بشری مبتنی بر عقل بشر است که بر نیازها و خواسته پر واضح است که از 

 کاذب   های دین بشری ورای اندیشه دیگر، گزاره نسان احاطه ندارد و از سوی واقعی ا
ً
های غالبا

همین دلیل،   بشر، واقعیتی ندارد تا با آن واقعیت تطبیق یابد و حقانیت آن به اثبات برسد. به

داند؛ یعنی انزال آن از سوی خداوند را  الله جوادی آملی عنصر حقانیت را لازمۀ دین می  آیت

های دینی با واقع است  داند، زیرا مطابق بودن گزاره رای جداسازی دین حق از باطل، مهم میب

شود. در این پژوهش  رساند و موجب رسیدن بشر به سعادت می که حق بودن آن را به اثبات می

 دین است و وجود عینی دین در نزد  نیز تبیین خواهد شد که گزاره
ِ

های دین حق، مطابق با واقع

 عالی است و آن را توسط نبی برای بشر ابلاغ کرده است. ت حق

 تبيين فطري بودن دين

های   میان دین حق و فطرتی که بشر از آن برخوردار است، تناسب وجود دارد. از جمله راه

الله  شناخت امور فطری روش تجربی، تاریخی، فلسفی، عرفانی و نقلی است. از دیدگاه آیت

های دیگر  ها برای تبیین فطری بودن دین است و راه  کی از بهترین راهجوادی آملی، دلیل نقلی ی

 ).٤٨ـ٤٤(ب): ١٣٨٤تنها مؤید نقل است (ر.ک. جوادی آملی، 

؛ کلینی، ١٥٥: ٢ق، ١٣٦٧گامیِ توحید با فطرت اشاره شده است (قمی،  در احادیث، به هم

خلقت است.  با نظام ) و فطری بودن دین به معنای مطابق بودن محتوای آن١٣: ٢ق، ١٣٦٥

شود، بر   چون اصول اعتقادی و سنن و قوانین عملی دین که موجب سعادت واقعی انسان می
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اساس احتیاجات و اقتضائات خلقت انسان است، لذا دین امری فطری است (جوادی آملی، 

٤٥٠: ١٣٨٩.( 

ق که رسول رو، گرایش به خدا در نهاد انسان وجود دارد. قرآن کریم از این طری از این 

ر مردم و یادآور معارف الهی برای آنان است، فطری بودن اصول کلی دین را، که  خدا
ّ
مذک

توان نتیجه گرفت گرچه جزئیات  رساند. بنابراین می  ها توحید است، به اثبات می ترین آن مهم

نسان دین ممکن است در درون و نهاد انسان نباشد، اما اعتقاد به خدا و کلیت دین در نهان ا

 ).٧٣ـ٧١(ب): ١٣٨٤شده است (جوادی آملی،  سرشته و تعبیه 

کند؛   دین با یادآوری آنچه در نهاد انسان مفطور شده است، انسان را به تعالی راهنمایی می

ها سرشته شده است، به  های عقل نظری و عقل عملی را که انسان بر اساس آن یعنی بالقوه

اتی که در طبیعت او نهفته است، یعنی شهوت و غضب رساند. عقل عملی از احساس فعلیت می

گیرد و اگر در تأثیرپذیری از شهوت و غضب، راه افراط را بپیماید، انسان را از  او نشئت می

وسیلۀ نبوت اصلاح شود (جوادی  سازد؛ بنابراین باید از طرف خدا و به  انسانیت خارج می

نظری نیز باید از اوهام پیراسته شود ). عقل ١٣٠: ١٣٧٨؛ نصری، ٤٨ـ٤٥(ب): ١٣٨٤آملی، 

رو، این جنبه از عقل نیز با  تا بتواند عقل عملی را به کردار شایستۀ انسانی هدایت کند؛ از این 

 پیماید.  تعالیم پیامبر، طریق هدایت و سعادت را می

از نظر قرآن، پرهیز از افراط و تفریط قوای عقل عملی و نظری و به فعلیت رسیدن کمالات 

). بنابراین ٧: ١٣٩٣شود (مخزن موسوی،  ها و رسیدن به سعادت، با ایمان میسر می بالقوۀ آن

های   ای از ایمان و اخلاص رسید که در همۀ عرصه    اگر انسان با تکامل عقل عملی به درجه

زندگی نیتش الهی باشد، در این صورت همۀ اعمال و رفتار او عبادت و عامل وصول به سعادت 

رو، تنها مسیر سودمند برای وصول به سعادت، همان  ). از این ٣٩٤: ٧تا،   باطبائی، بیاست (ط

یابد   تحول درونی است که هدایت عملی و تزکیۀ نفس نام دارد و از طریق عبادت تحقق می

 ).٣١٦: ١٣٩٠(جوادی آملی، 

که، خداوند اوامر دینی را در راستای شکوفایی استعدادهای فطرت برای رسیدن به  حاصل آن

 سعادت قرار داده است. آیه 
ِّ

قِمْ وَجْهَکَ لِلد
َ
أ
َ
تینِ حَنیف

َّ
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َّ
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َ
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ْ
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ً
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َ
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َ
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َ
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َّ
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ْ
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َ
 یل

َ
ق

ْ
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َ
اسِ لا مُ وَ لکِنَّ أ رَ النَّ

َ
ث

ْ
مُونَ یک

َ
)، گویای این ٣٠(روم:  عْل

فرمان داده است که ریشه در فطرت و » دین«حقیقت است که خداوند انسان را به پیروی از 
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رو، حقیقتِ دین همان آیین و روش زندگی است که نیل به سعادت   سرشت بشر دارد؛ از این

گیری  ین سعادت نیز با معرفت عقلانی و تصمیمیابی به ا بشری در گرو پیروی از آن است و راه

جهت، انسان برای  گردد. بدین  در عمل، که وجه امتیاز انسان از سایر موجودات است، میسر می

های خاص خود نیاز  ای متناسب با ویژگی غایت نهایی خویش، به هدایت ویژه  یابی به دست

است که در راستای فطرت و خرد او قرار  ه شد  دارد. این هدایت ویژه از طریق نبوت و دین تأمین

 ).١٨٩: ١٣٨٠دارد (جوادی آملی، 

 در مسئله انتظار بشر از دين» انتظار«چيستي و اقسام 

الله جوادی آملی قرار گرفته است:  در مسئله حاضر، از دو منظر مورد توجه آیت» انتظار«

مورد استفاده قرار گیرد؟ و دوم  تواند ای می که، انتظار در این مسئله به چه معانی نخست این

که، انتظارات بشر از دین از حیث ارزش شناختی صادق یا کاذبند؟ بر اساس این دو مسئله،  این

 توان از دو منظر بیان کرد:  را می» انتظار«اقسام 

انتظار، گاهی به معنای نیاز و گاهی به معنای توقع است.  تقسیم انتظار از حیث معناشناختی:

باوری است؛ بدین معنا که انسان نیازهایی  انتظار به معنای احتیاج یا نیاز، پیش از دین و دین

 دارد و دین در صدد تأمین آن نیازهاست. انتظار به معنای توقع، پس از پذیرش دین است؛
: ١٣٨٦تواند داشته باشد (جوادی آملی،   قعی از دین مییعنی انسان، پس از پذیرش دین، چه تو

٢٧.( 

میان انتظار و نیاز، تفاوت ظریفی وجود دارد. انتظار نوعی نیاز متوقعانه است که شخص 

کند، ولی نیاز اعم از این است که نیازمند، محق باشد یا نباشد؛   حق قلمداد می  منتظر را ذی

کار برد که انسان در برابر دین محق باشد و اگر   را به» انتظار«توان واژۀ  بنابراین، در صورتی می

انسان در مقابل دین فقط مکلف باشد، فقط نیازمند است و هیچ حقی در برابر آن ندارد. ولی با 

حمتوجه به آیات قرآن، مانند:  ی نفسِهِ الرَّ
َ
تَبَ عَل

َ
ها، خداوند   ) و مانند آن١٢(انعام:  ةک

بخش آن   ذاشته است و با توجه به صفات کمال، جلال و جمالش، تحققحقوقی به انسان واگ

(ب): ١٣٨٢جای نیاز به کار برد (خسروپناه،  توان به   رو، تعبیر انتظار را می حقوق است. از این 

 ).٣٦ـ٣٥

و » انتظار صادق و حق«در این تقسیم، انتظار به دو قسم  شناختی: تقسیم انتظار از حیث ارزش

شود. انتظار کاذب به تعبیر قرآن، آرزویی است که شیطان آن  تقسیم می» ب و باطلانتظار کاذ«

ـــــــــــ
فصلنـامــه

ـــــــــــپژوهشيعلمي



 

 

79 

 
 

 دي
ظار

 انت
ن و

 دي
 از

شر
ر ب

ظا
انت

حد
 وا

ت
قيق

 ح
ك

ر ي
هو

 ظ
شر؛

ز ب
ن ا

 

 

مَنِّ کند:   را به انسان القا و او را با آن سرگرم می
َ

هُمْ وَ لأ نَّ
َّ
ضِل

ُ َ
هُمْ یوَ لأ )، ولی انتظار ١١٩(نساء:  نَّ

انتظار لقاء صادق، انتظاری است که با واقعیت وجودی انسان هماهنگ و سازگار است؛ مانند 

) آمده ٨١: ٤٦تاق، (مجلسی، بی» المنی ةغای«الهی که در ادعیه، نهایت انتظار انسان با عبارت 

 است. 

 در واكاوي رابطة انتظار بشر با دين و فطرت» انتظار«مفهوم برگزيدة 

، مفهومی است جامع دو مفهومِ فوق که در انتظار دین از بشر و »انتظار«مفهوم برگزیدۀ 

 رود؛ هم به معنای نیاز است و هم انتظاری صادق و حق است.  ه کار میبرعکس ب

یافتۀ حقیقت فطرت است با حقیقتِ فطرت که در  از رابطۀ میان فطرت در عالم ماده که تنزل

دیگر، انتظار از رابطۀ میان فطرت در عالم ماده  عبارت  شود؛ به  عالم عقل است، انتظار انتزاع می

که نسبت به حقیقت آن در عالم عقل، بالقوه است و فطرت در عالم عقل که فعلیت نهایی 

 شود.  در عالم ماده است انتزاع می فطرت

میان بالقوه و بالفعل، رابطۀ حقیقی و صادقی وجود دارد و شکوفایی فطرت بالقوه، نیازمند 

 رابطه با آن حقیقت بالفعل (حقیقت فطرت در عالم عقل) است. 

تفصیل در   جا که این مفهوم برگزیدۀ انتظار با تحلیل دین و فطرت عجین است، به از آن

 واکاوی رابطۀ انتظار بشر با دین و فطرت تبیین خواهد شد.  ضمن

 واكاوي رابطة انتظار بشر با دين و فطرت

الله جوادی آملی دربارۀ دین، فطرت، انسان و انتظار بشر از دین بیان  آنچه از عبارات آیت

در » ز بشرانتظار دین ا«و » انتظار بشر از دین«ای را فراهم ساخت تا رابطۀ متقابل  شد، زمینه

 پیوستۀ مرتبط با هم، به
ً
تصویر کشیده شود. با   عالم تکوین و تشریع در یک سیستم کاملا

 که: گفته مبنی بر این بررسی مطالب پیش

توان از آن چون ماهیت، تعریف حدی و رسمی  الف. فطرت، امری وجودی است و نمی

 ارائه داد؛

 ب. دین مجموعه قوانین مطابق با فطرت است؛

ای میان فطرت در عالم ماده با حقیقت فطرت در عالم عقل  عنوان رابطه  تظار بشر بهج. ان

 ترسیم شده است،
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 توان در ضمن سه عنوان به واکاوی رابطۀ انتظار بشر با دین و فطرت پرداخت: می

 . واکاوی نسبتِ حقیقت وجود عینی دین با فطرت. ١

 های دینی با فطرت.  . واکاوی نسبتِ وجود گزاره٢

 . واکاوی مفهوم انتظار و رابطۀ آن با فطرت و دین. ٣

 . واكاوي نسبت حقيقت وجود عيني دين با فطرت1

 توان بررسی کرد:  فطرت را در دو سطح می

گردد و واحد است که در این مبحث به آن  الف. حقیقت فطرت به اصل آفرینش بازمی

 پردازیم.  می

های دینی  فطرت است که در تحلیل نسبت گزاره یافتۀ حقیقت ب. فطرت بشر در دنیا، تنزل

 شود.  با فطرت بررسی می

گردد و واحد است: در این منظر، حقیقت فطرت  حقیقت فطرت به اصل آفرینش بازمی

شود، در عبارات  همان صادر اول است. دلیل این مدعا را با چند مقدمه که در ذیل بیان می

 توان جست.  الله جوادی آملی می آیت

ای از عبارات خود، چون برخی فیلسوفان پیشین معتقد است هویت عقل مجرد  او در پاره. ١

شود، زیرا واجب تعالی ابتدای خلقت را با عقل اول  تام، اولین چیزی است که از مبدأ صادر می

ترین مخلوق اوست، حقیقت همۀ موجودات مادون به نحو  آغازید و این مخلوق که کامل

 ).٢٣٠(الف): ١٣٧٢است (جوادی آملی،  اجمال در عین تفصیل

به آن نحو سرشته شده  یقت آدمیداند که حق نش مییاز آفر ی. ایشان فطرت را نحوۀ خاص٢

) و آن را از سنخ ٢٥(ب): ١٣٨٤وه خلق شده است (جوادی آملی، یبه آن ش یو جان انسان

جا که بر اساس  آن). و از ٢٧ـ٢٣(ب): ١٣٨٤آملی،  داند (جوادی هستی، نه از سنخ ماهیت می

رو، حقیقت سرشت انسانی که شدیدترین  تشکیک، وجود دارای شدت و ضعف است، از این 

حالت وجودی آن است در عالم عقل است، چراکه حقیقت این سرشت انسانی که 

 ترین آن را انسان کامل دارد، چیزی جز حقیقت انسان کامل نیست.  یافته کمال

، تمام حقا یقتیحق یعنیالکتاب  ما«گوید:  . در جایی دیگر می٣
ً
ق جهان در آن یکه اولا

، ثابت و مصون از تغیمنتقش است؛ ثان
ً
، نزد خداست. امیا

ً
 یعنیالکتاب  ر و زوال است؛ و ثالثا

 یرا جهان امکان یق، زیق حقایشۀ عمیر
ّ
 یا بر مبنای قانون عل

ّ
ه یتوج یو معلول یت و نظام عل
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دارد و  یگردد. در هر حال، اصل ین مییظاهر و مظهر تبا بر اساس نظام ظهور و یشود و  یم

 یزیالکتاب است و چ کند؛ و آن اصل اساسی ام یم یق تنزل و تجلیکه از آن، همۀ حقا یمادر

ا لوح ی "نیکتاب مب"ا ی "الکتاب ام" نیشود معصوم یست. و اگر گفته میالکتاب بالاتر ن از ام

، چه در قوس نزول و چه در قوس صعود، با یذوات نورآن است که آن  یاند، برا "محو و اثبات"

، جامع کلام یبیتِ وح ). اهل٤٧: ٨، ١٣٨٥(جوادی آملی، » متحدند ینیق عیآن حقا

اند (جوادی  یو اعتبار یقیعت و شامل نشئه حقیقت و شرین و واجد کتاب حقین و تدویتکو

 ).١٠٩: ٢، ١٣٨٢آملی، 

ه از دیدگاه ایشان، دینی که در نزد خداوند است حاصل استنباط از مقدمات فوق آن است ک

الکتاب، حقیقت برترینِ  الکتاب (قرآن) است و ام ناپذیر، همان حقیقتِ ثابت ام و زوال

صورت ائمه طاهرین ظهور کرده است و ائمه در عالم ماده،   مخلوقات است که در عالم ماده به

اند؛ به تعبیر دیگر،  اس آن سرشته شدهظهور حقیقت و شدت و کمال عالم عقل هستند که بر اس

 اند.  ها بر اساس فطرت سرشته شده آن

الکتاب، همه اموری وجودی بوده و با یکدیگر  بنابراین حقیقت دین، حقیقت فطرت و ام

مساوقند و دین و فطرت، دو تعبیر از یک مصداق هستند. در این حالت، دین، همان حقیقت 

های وجودی متعالی فطرت را در بر دارد و حقیقتی است که  متعالی عالم تکوین است که جنبه

 با کمال متناسب با عالم عقل، موجود است. 

 هاي ديني با فطرت . واكاوي نسبت وجود گزاره2

های  توان نسبتِ وجود گزاره الله جوادی آملی آمده است می از مقدمات زیر که در آثار آیت

 آورد:  دست   دینی با فطرت را به

داند که  نش مییاز آفر یالله جوادی آملی فطرت را نحوۀ خاص گونه که گذشت، آیت همان. ١

وه خلق شده است (جوادی آملی، یبه آن ش یبه آن نحو سرشته شده و جان انسان یقت آدمیحق

). و از ٢٧ـ٢٣(ب): ١٣٨٤داند (جوادی آملی،  ) و آن را از سنخ هستی می٢٥(ب): ١٣٨٤

ترین کمال  رو نهایی  تشکیک، دارای شدت و ضعف است، از اینجا که وجود بر اساس  آن

حقیقت سرشت انسانی در عالم عقل حاضر است، چراکه حقیقت این سرشت انسانی که 

 ترین آن را انسان کامل دارد، چیزی جز حقیقت انسان کامل نیست.  یافته کمال

کند که در حوزۀ  یف میچنین او کتاب شریعت (قرآن) را اِخبارها و اِنشاهایی توص . هم٢
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الکتاب از عالم عقل  یافتۀ حقیقت عینیِ ام است و تنزل یهای حصول لفظ، مفهوم و حکایت

 ).١٠٩: ٢، ١٣٨٢است (جوادی آملی، 

، یعنی باید و ی. وی دربارۀ پیروی انسان از دین معتقد است: انسان از مقررات اعتبار٣

ن است (جوادی ین تکوی، قوانیمقررات اعتبارن ید که پشتوانۀ اینما یم یروینبایدهای دین پ

 ).١٠٩: ٢، ١٣٨٢آملی، 

ای، یعنی  صورت کتاب تدوینی و گزاره  که، دین متناسب با فطرت در عالم ماده به حاصل آن

های  قرآن تنزل نموده است؛ قرآنی که برای سعادت بشر است و پیروی بشر از آن، فطرت

ای را  های دین، استعدادهای بالقوه رساند. پیروی از گزاره ییافته از عالم عقل را به تعالی م تنزل

 برد.  کامل پیش می رساند و بشر را تا مرز انسان  می  که در سرشت انسان موجود است به فعلیت

 و رابطة آن با فطرت و دين» انتظار«. واكاوي مفهوم 3

  گونه که پیش  همان
ً
؛ و انسانِ حقیقی کسی است» حیّ متأله«از این بیان شد، انسان فطرتا

است که در محدودۀ حیات حیوانی و طبیعی متوقف نشود، بلکه حیات الهی و جاودانی و تأله و 

؛ جوادی ١٥٢ـ١٤٩(الف): ١٣٨٤خداخواهی فطری خویش را به فعلیت رساند (جوادی آملی، 

د ). و دین که مشتمل بر قوانین و مقررات است، در دنیا دارای وجو٣١ـ٣٠: ١٣٨٦آملی، 

الکتاب  تدوینی یعنی قرآن است و نیز دارای حقیقتی عینی است که همان حقیقت قرآن و ام

 است. 

یافتۀ حقیقت فطرت در عالم عقل است و  آمد که فطرت انسان در عالم ماده، تنزل و نیز گفته 

پیش از  انتظار، گاهی به معنای نیاز و گاهی به معنای توقع است. انتظار به معنای احتیاج یا نیاز،

باوری است؛ بدین معنا که انسان نیازهایی دارد و دین در صدد تأمین آن نیازهاست.  دین و دین

انتظار، به معنای توقع، پس از پذیرش دین است؛ یعنی انسان، پس از پذیرش دین، چه توقعی از 

 ).٢٧: ١٣٨٦تواند داشته باشد (جوادی آملی،   دین می

توان  رت در عالم ماده با حقیقت فطرت در عالم عقل، میکه، از رابطۀ میان فط حاصل آن

متعلقات انتظار صادق بشر از دین را انتزاع نمود؛ یعنی متعلقات انتظار از رابطۀ میان بالقوه و 

که، فطرت بشر در عالم ماده، استعداد رسیدن به مراتبی از  شود. توضیح آن بالفعل انتزاع می

های  ت را دارد و فطرت در عالم عقل، آرمان تحقق بالقوهحقیقت فطرت در عالم ماوراء طبیع

فطرت نازل بشر در عالم ماده است. برای رسیدن بشر به کمالات حقیقت فطرت، دین و 
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 شدن فطرت انسان مادی به حقیقت فطرت است.   مقررات آن تعبیه شده است که مطابق با نائل

رت قوانینی ظهور کرده است تا انسان صو  دینی که مطابق با حقیقت فطرت است، در دنیا به

را به کمالاتی که لازمۀ حقیقت فطرت اوست، برساند؛ یعنی رساندن انسان به سعادتی که مورد 

انتظار و متوقع اوست، که از رابطۀ میان قوانین دین که مطابق با حقیقت فطرت است با خواست 

تعبیر نمود و » انتظار«توان به  مییافتۀ حقیقت فطرت است،  فطری انسان مادی که آن نیز تنزل

شود. این  در پرتو چنین قوانین دینی است که پاسخ به انتظارات اصلی و فرعی انسان محقق می

 بیان شد. 
ً
 معنا، همان معنای برگزیدۀ انتظار است که پیش از این اجمالا

 هاي انتظار بشر از دين و انتظار دين از بشر بندي صورت

نتظار از رابطۀ فطرت با دین، بررسی وجوه گوناگون انتظار بشر از دین و پس از بیان انتزاع ا

که، به  شود. توضیح آن پذیر می انتظار دین از بشر با توجه به حقیقت و رقیقۀ فطرت و دین امکان

دلیل مساوقت حقیقت فطرت با حقیقت دین، آنچه انسان بر اساس فطرت از دین انتظار دارد، 

یافتۀ حقیقت فطرت از عالم عقل است، از رقیقۀ دین  قۀ فطرت در دنیا که تنزلدر واقع انتظارِ رقی

ها  باشد که این رابطه الکتاب است، می یافتۀ از ام صورت کتاب تدوینی محقق است و تنزل  که به

 توان بیان کرد:  را به چهار صورت می

از » انتظار«و تعبیر الف. انتظار بشر از دین همان انتظار رقیقۀ بشر از حقیقت دین است 

رابطۀ میان انسان بالقوه با انسان دارای کمالات در عالم عقل، که مساوق با حقیقت دین است، 

 شود.  انتزاع می

یافتۀ  ب. انتظار بشر از دین همان انتظار رقیقۀ بشر از رقیقۀ دین است که رقیقۀ بشر تنزل

ر دو حقیقت دین و حقیقت بشر نیز یافتۀ حقیقت دین است و ه حقیقت بشر و رقیقۀ دین تنزل

 باهم مساوقند. 

ج. انتظار دین از بشر همان انتظار حقیقت دین از رقیقۀ بشر است و حقیقت دین نیز مساوق 

 با حقیقت بشر است. 

یافتۀ  د. انتظار دین از بشر همان انتظار رقیقۀ دین از رقیقۀ بشر است که هر دو نیز تنزل

 ه این هر دو حقیقت نیز باهم مساوقند. حقیقت بشر و حقیقت دینند ک

بنابراین به دلیل مساوقتِ حقیقت دین و حقیقت فطرت، انتظار بشر از دین و انتظار دین از 

ها، بشر به حقیقت متعالی  گردند و با برآورده شدن انتظارات آن بشر، هر دو به یک حقیقت برمی
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سازندۀ رابطۀ  ه حقیقت اوست، همان محققشود و انتظار، که پیونددهنده رقیقۀ انسان ب نائل می

کمالات بالقوۀ انسان در دنیا به کمالات بالفعل اوست و این مهم بدون پیروی از دینی که مطابق 

فطرت است میسر نیست؛ بنابراین انتظار متقابل دین از بشر و بشر از دین، دو انتظاری هستند 

وجوی  رد تا تصور شود آیا باید در جستها به لحاظ حقیقت، بینونیتی وجود ندا که میان آن

پاسخ به این مسئله بود که انتظار بشر از دین چیست؟ یا در پی یافتن پاسخ به این سؤال که 

تر است؟ بلکه  تر و دقیق یک از این سؤالات صحیح که کدام انتظار دین از بشر چیست؟ و یا این

است. بنابراین هر آنچه دین از بشر  در واقع این دو سؤال، یک سؤال و پاسخ آن نیز یک پاسخ

اش  انتظار دارد، همان را بشر از دین انتظار دارد؛ یعنی هر دو قصد دارند بشر را از کمالات بالقوه

 به کمالات حقیقی برسانند. 

 گيري نتيجه

در این نوشتار، پس از بیان تاریخچۀ انتظار بشر از دین، معنای دین، تمایز دین حق از دین 

الله جوادی آملی تبیین شد. سپس رابطۀ انتظار  تظار، تعریف انسان و فطرت در آثار آیتباطل، ان

 . واکاوی نسبتِ حقیقت وجود عینی دین با فطرت،١بشر با دین و فطرت در سه محور: 
. واکاوی مفهوم انتظار و رابطۀ آن با فطرت ٣های دینی با فطرت و  . واکاوی نسبتِ وجود گزاره٢

 قرار است:   ردید که حاصل واکاوی این پژوهش از اینو دین بررسی گ

الکتاب (قرآن) است و  ناپذیر است؛ یعنی همان حقیقت ثابت ام دین امری ثابت و زوال

ظهور  صورت ائمه طاهرین  الکتاب حقیقت برترینِ مخلوقات است که در عالم ماده به ام

و ظهور شدت و کمال همان چیزی   کرده است و ائمه در عالم ماده، ظهور حقیقت عالم عقل

 اند؛ یعنی فطرت.  هستند که بر اساس آن سرشته شده

الکتاب و حقیقت فطرت است و به دلیل همین مساوقت،  بنابراین، حقیقتِ دین مساوق با ام

لت، دین، همان حقیقت متعالی عالم تکوین فطرت و دین دو تعبیر از یک مصداقند. در این حا

 های وجودی متعالی فطرت را در بر دارد.  است که جنبه

ای متناسب با  صورت کتاب تدوینی و گزاره  دین علاوه بر ظهوری که در عالم عقل دارد، به

فطرت در عالم ماده تنزل کرده است که پیروی از آن، استعدادهای بالقوۀ موجود در سرشت 

رساند. نهایتِ فعلیت سرشت انسان، همان فطرت در عالم عقل است؛  می  را به فعلیتانسان 

 های فطرت نازل بشر در عالم ماده است.  حقیقت فطرتی که آرمان تحقق بالقوه
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است. انسان با پیروی از  دین و مقررات آن نیز برای رسیدن بشر به این آرمان تعبیه شده 

رساند. از رابطۀ میان کمالات بالقوه و کمالات  د را به فعلیت میفرامین دینی، کمالات بالقوه خو

 تعبیر کرد. » انتظار«توان به  یافتن از حالت بالقوه به حالت بالفعل، می  بالفعل، یعنی توقع راه

رو، به دلیل مساوقت حقیقت فطرت با حقیقت دین، آنچه انسان بر اساس فطرت از  از این 

یافتۀ حقیقت فطرت از عالم عقل  دین انتظار دارد در واقع انتظار رقیقۀ فطرت در دنیا که تنزل

الکتاب است،  یافته از ام صورت کتاب تدوینی محقق است و تنزل  است، از رقیقۀ دین که به

یافتۀ  و انتظار دین از بشر همان انتظار رقیقۀ دین از رقیقه بشر است که هر دو نیز تنزلباشد  می

 حقیقت بشر و حقیقت دینند که این هر دو حقیقت نیز با هم مساوقند. 

گردند و  بنابراین انتظار بشر از دین و انتظار دین از بشر، که هر دو به یک حقیقت برمی

سازندۀ رابطۀ کمالات بالقوه به  به حقیقت است، یعنی همان محقق انتظار ـ که پیونددهندۀ رقیقه

بخش به کمالات بالقوۀ انسان هستند و دو انتظاری هستند که میان  کمالات بالفعل است ـ کمال

ها به لحاظ حقیقت، بینونیتی وجود ندارد و این تصور که در انتظار دین از بشر، خواستۀ دین  آن

ت و در انتظار بشر از دین، خواستۀ بشر امری متفاوت از خواستۀ دین مقدم بر خواستۀ انسان اس

گو نیست، پس دین حق نیست،  های بشر پاسخ و مقدم بر آن است و دین حق به برخی خواسته

 تصوری باطل است. 
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ای،  ، به اشراف: سیدمحمد خامنهالمبدأ و المعاد)، ١٣٨١ملاصدرای شیرازی، محمد بن ابراهیم، ( .٥٢

 یاد حکمت اسلامی صدرا. تهران، بن
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، تهران، سازمان تبلیغات فطرت صورت قدسی و حقیقت عرش آدمی)، ١٣٩٠نژاد، زهره، ( نادری .٥٣

 اسلامی. 

، تهران، شناسی معاصر)  ها در دین  انتظار بشر از دین (بررسی دیدگاه)، ١٣٧٨نصری، عبدالله، ( .٥٤

 مؤسسه فرهنگی دانش و اندیشۀ معاصر. 
تهران، سازمان مطالعه و تدوین کتب علوم انسانی انسان از دیدگاه اسلام، )، ١٣٨٠واعظی، احمد، ( .٥٥

 ها (سمت).  دانشگاه

 ترجمه: محسن ثلاثی، تهران، نشر ثالث. شناسی دین،  جامعه)، ١٣٨٧همیلتون، ملکم، ( .٥٦

 ترجمه: بهرام راد، تهران، الهدی. فلسفه دین، )، ١٣٧٢هیک، جان، ( .٥٧

گواهی، تهران، دفتر نشر فرهنگ  ترجمه: عبدالرحیمادیان زنده جهان، )، ١٣٨٠رت، (هیوم، راب .٥٨

 اسلامی. 

59. Freud, Sigmund, (1928), The Future of an illusion, London, Hogarth.  
60. Weber, Max, (1963), The Sociology of religion, Boston, Beacon press.  
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