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 پناهگاه الحاد؛» اختفاي حقيقت«
 ارتداد ۀنگرشي ديگر به پديد

 
23Fاكبر ساجدي ۰۵/۰۶/۱۳۹۵تاریخ دریافت: 

1 
  ۱۳/۱۲/۱۳۹۶تاریخ تأیید: 

 چكيده
های گوناگونی قابل بررسی است. در حکمتِ اعدام مرتد مجازات اعدام برای مرتد، از زاویه

توان ظهور حقیقت را دخیل دانست. اگر حقیقت برای مرتد مخفی باشد، اعدام به خاطر  می

ز حکمت خواهد بود، و در این صورت پناهگاهی برای الحاد و انکار حقیقتی مخفی، به دور ا

ارتداد ساخته خواهد شد. اما اگر حقیقت برای شخص مرتد روشن باشد، پناهگاه مزبور فرو 

اختفای حقیقت و ابتنای حکمتِ اعدام بر  ۀریخته، اعدام مرتد حکیمانه خواهد نمود. فرضی

ادیان  ۀسختیِ یافتن حقیقت در عرص«ظهور حقیقت از سوی دکتر سروش ارائه شده و فقط 

مزبور بررسی شده،  ۀبه عنوان دلیل ذکر شده است. در تحقیق حاضر فرضی» برای بشر امروز

یل کلامی، فقهی و موجود در این استدلال کشف و در نهایت، ظهور حقیقت با دلا ۀمغالط

 معارفی اثبات شده است.
 

 يديواژگان كل
 اختفای حقیقت، ظهور حقیقت، ارتداد، حکمت اعدام مرتد.

  

                                                           
 ).akbarsajedi@gmail.comنشگاه علوم پزشکی تبریز (. استادیار گروه معارف اسلامی دا١
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 طرح مسئله
است. اسلام خود را مدافع آزادی » اعدام«ارتداد، قانون  ۀبرانگیزترین بحث دربارچالش

تناقض بین اعدام « ۀگیرد. شبهمیداند، اما از سویی مجازاتی مثل اعدام را برای مرتد در نظر می

 آید.ترین شبهات مسئله ارتداد در اسلام به حساب می از مهم» و آزادی

تواند بر دیگری به بحث ارتداد نگریست. اعدام مرتد می ۀتوان از زاویدر این میان می

به را از آن جمله برشمرد. » روشنی حقیقت«توان تعدادی از اصول و مبانی مبتنی شود که می

توان با نگاهی عقلانی حکمت اعدام را های اسلامی، میدور از نگاه تعبدی صرف به آموزه

یافت. ابتنای احکام بر مصالح و مفاسد واقعیه، و کاشفیت عقل در موارد حسن و قبح ذاتی را 

سازی قانون اعدام مرتد توان در مبحث کلامی حاضر دخیل دانسته و از آن در راستای معقولمی

 ه گرفت.بهر

24Fهانس کونگاولین بار از سوی » پناهگاه الحاد«عنوان 

، متأله آلمانی، در بحث شرور به ١

ترین نقد عقلانی جدی» شرّ «). از نظر این اندیشمند، مسئله kung,1976: 432کار رفته است (

 ).١٧٧: ١٣٨٣بر اعتقاد به وجود خداوند است (پترسون، 

به کار » اختفای حقیقت«نه برای شرور، بلکه برای  »پناهگاه الحاد«در پژوهش حاضر، نام 

رفته است. پرسش اصلی این است که آیا حقیقتِ خدا بسیار مخفی و اعتقاد به آن سخت 

پذیرش و اعتقاد  ۀای روشن است که به آسانی زمیناست؟ و یا حقیقتِ وجود خدا به اندازه

 شود؟ فراهم می

 سازي فرضيه
یابی به حقیقت، پناهگاهی برای ارتداد ساخته یِ دستدر صورت اثبات اختفا و سخت

یابی به حقیقت، زیربنای پناهگاه مزبور فرو خواهد شد و در فرضِ اثبات امکان و آسانی دست

 خواهد ریخت. بنابراین، برای پاسخ به پرسش اصلی باید یکی از دو فرضیه را انتخاب کرد:

 اختفای حقیقت؛ ۀ. فرضی١

 . وضوح حقیقت ۀ. فرضی٢

را از نگاه فقهی بررسی نکرده و به تبیین ماهیت مرتد و مصادیق » ارتداد« ۀاین مقاله، مقول

                                                           
2. Hans kung. 
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 کسی است که منکر حقیقت » مرتد«آن نپرداخته است. در پژوهش حاضر، منظور از 
ً
صرفا

 خداست.

های کلامی است؛ در عین حال تحقیق حاضر، تحت موضوع خداشناسی و از تبار پژوهش

معارفی به  ۀمباحث، به خاطر وجود مناسبت، از آثار فقهی استفاده شده و از زاویدر برخی از 

 مسئله نگاه شده است.

 مسئله ةپيشين
طرح اختفای حقیقت و ابتنای حکمت اعدام بر روشنی آن، اولین بار از سوی دکتر 

ه ارتداد، به این مطلب اشاره کرد ۀعبدالکریم سروش مطرح شد. وی ضمن بحث مفصلی دربار

 ).١٦: ١٣٨٧است (ر.ک: سروش، 

 ابتناي حقانيت اعدام بر روشني حقيقت
چه مبنای عدلیه (حسن و قبح عقلی) را بپذیریم و چه مبنای اشاعره (حسن و قبح شرعی) 

که عقل ناتوان از کشف بسیاری از مصالح و مفاسد احکام است، اجماعی بوده،  را، اصل این

 کند. یز اثبات میدلایل ضرورت نبوت، این مسئله را ن

های اسلامی را به لحاظ واقعیت در دو بخشِ که متکلمان اسلامی آموزه با توجه به این

شود که جایگاه حکمی مثل اند، این پرسش ایجاد میمنحصر کرده» خردگریز«و » خردپذیر«

های گیرد؟ اگر این قانون جزو آموزهیک از این دو بخش قرار می اعدام مرتد، در کدام

ها شمرد، ولی اگر آن را جزو باشد، طبیعی است که باید آن را جزو بدعت» خردستیز«

 توان از اصیل بودن آن دفاع کرد.های خردگریز یا خردپذیر دانستیم، می آموزه

های خردپذیر دانست، چراکه غالب توان قانون اعدام را جزو آموزهرسد که نمیبه نظر می

توانند صول دین بوده و فروع دین با شرایط و اجزائی که دارند، نمیهای خردپذیر مربوط به اآموزه

ماند: خردگریز های عقلانی قلمداد شوند؛ از این رو، دو احتمال پیش رو باقی میجزو آموزه

 بودنِ قانون اعدام یا خردستیز بودن آن.

 اعدام، تقدیم مطلبی ضروری است: ۀبرای تعیین نوع آموز

جمله حرمت ارتداد، مبتنی بر اموری است که در منابع فقهی از آن  تکالیف شرعی و از ۀهم

های دینی با تعبیری تکلیف در آموزه ۀشود. شرایط عامیاد می» تکلیف ۀشرایط عام«با تعبیر 

ـــــــــــ
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25Fوارد شده است.» اتمام حجت«مترادف با 

در بحث حاضر، از لوازم لاینفک اتمام حجت،  ١

دری مخفی باشد که انسان با نیروهای معمولش در روشن بودن حقیقت است. اگر خدا به ق

سازی خدا عاجز مانده، و به همین خاطر انکارش کند، اتمام حجت صورت نگرفته، روشن

خواهد بود؛ از این رو، باید اذعان کرد که خردگریز » تکلیف ما لایطاق«اعدامش، مصداق 

قیقت، پذیرش حقیقتِ بودن اعدام منوط است به روشنی حقیقت، چون در صورت اختفای ح

مخفی، تکلیف ما لایطاق بوده، از حکمت خدا به دور است که چنین وجوبی را متوجه 

 بندگانش کند.

 اختفاي حقيقت ةفرضي
مسئله گذشت، طرح اختفای حقیقت و ابتنای حکمت اعدام بر  ۀگونه که در پیشین همان

عد از ذکر شواهدی از فقه که روشنی آن، اولین بار از سوی دکتر سروش ارائه شده است. وی ب

 عقیده و ایمان در انسانیتِ انسان دخیل شده، چنین آورده است: 

 یها، علاوه بر ریشه»مخالفان حرمت ندارد یجان و آبرو«اما خود این ایده که 

شان یا ۀیهان و متکلمان دارد و از نظریفق یدر آرا یترقیعم ۀشی، ریو اجتماع یاسیس

، حق یرد. عموم ایگیه مت سرچشمیدر باب عقلان
ً
ن متفکران معتقد بودند که: اولا

، عقلِ آدمی؛ و ثانیار ساده و شناختنیاب است و جهان بسیار آشکار و آسانیبس
ً
 یا

به هاضمه ببرد و از آن  یقت را به راحتیالهضمِ حق سهل ۀتواند لقمیار تواناست و میبس

ن یچگونه ممکن است؟ مطابق ا یه کند؛ وگرنه محکوم کردن مخالفان به راحتیتغذ

از  یاند. بعضروند، عالمانه و عامدانه پا بر حق نهادهیکه بر باطل م ی، کسانیتلق

  یلا إکرَاهَ ففه یشر ۀیگذشتگان آ
ّ

فرض معنا شیو پ ین تلقیرا هم بر وفق هم نِ یالد

                                                           
 توان به موارد ذیل اشاره کرد: . برای نمونه، می١

 از قرآن: 
ً
 رَسُولا

َ
ی نَبْعَث بینَ حَتَّ

ِّ
ا مُعَذ نَّ

ُ
 )؛ ١٥پردازیم (اسراء:  ؛ و ما تا پیامبری برنینگیزیم، به عذاب نمیوَ ما ک

ً
رُسُلا

رینَ وَ 
ِّ

سُلِ  مُبَش  الرُّ
َ

 بَعْد
ٌ
ة هِ حُجَّ

َّ
ی الل

َ
اسِ عَل ونَ لِلنَّ

ُ
 یَک

َّ
گر و هشداردهنده بودند، تا  ؛ پیامبرانی که بشارتمُنْذِرینَ لِئَلا

 .١٦٥] پیامبران، در مقابل خدا [بهانه و] حجتی نباشد؛ نساء:  برای مردم، پس از [فرستادن

اسِ «و از روایات:  ی النَّ
َ
هِ عَل

َّ
 إِنَّ لِل

ُ
ة ئِمَّ

َ ْ
نْبِیَاءُ وَ الأ

َ ْ
 وَ الأ

ُ
سُل الرُّ

َ
اهِرَةُ ف

َّ
ا الظ مَّ

َ
أ
َ
 ف

ً
 بَاطِنَة

ً
ة اهِرَةً وَ حُجَّ

َ
 ظ

ً
ة تَیْنِ حُجَّ ا  حُجَّ مَّ

َ
وَ أ

 
ُ

ول
ُ

عُق
ْ
ال

َ
 ف

ُ
بَاطِنَة

ْ
؛ همانا خدا بر مردم دو حجت دارد: یکی ظاهری و دیگری باطنی؛ ظاهری همان پیامبران و انبیا و »ال

 ).١٦: ١، ١٣٦٥هاست (کلینی، هستند و باطنی هم عقل امامان
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تند که: گفیا میات جهاد و قتال است و یه منسوخ به آین آیگفتند: ایا میکردند. یم

 آشکارند.یقت اکراه نیالزام بر اسلام در حق
ً
 ست، چون حق و باطل کاملا

 حق و باطل تا ایبل
ً
را که پا  ید بتوان کسانین حد آشکار باشد، شای؛ اگر واقعا

آلود کنند، مستوجب صد ره و گلیکوشند آب را تیگذارند و عامدانه میحق م یرو

 برایکه آ ن استیگونه مجازات دانست، اما سؤال ا
ً
بشرِ امروز حق و باطل  یا واقعا

ن حد مثل آفتاب فاش، روشن و مشخص است؟! (سروش، یان تا ایاد ۀدر عرص

١٦: ١٣٧٨.( 

کند، اما ابتنای عبارت مزبور هرچند به صورت صریح ادعای اختفای حقیقت را طرح نمی

را به صورت  حکمت اعدام بر روشنی حقیقت را به صراحت اعلام کرده و اختفای حقیقت

 ضمنی پذیرفته است.

 شود چنین است:طبق عبارت مزبور، شکل منطقی قیاسی که بر فرض روشن بودن حق تشکیل می

 فرد مرتد، خدای واضحی را انکار کرده است. صغری:

 هر کس خدای واضحی را انکار کند، آن را مغرضانه و عامدانه انکار کرده است. کبری:

 فرد مرتد، خدای واضح را مغرضانه و عامدانه انکار کرده است. نتیجه:

 گردد: حال اگر همین نتیجه را به کبرای ذیل ضمیمه کنیم، وجه مجازات مرتد معلوم می

 فرد مرتد، خدای واضح را مغرضانه و عامدانه انکار کرده است. صغری:

 کند، مرگ است. مجازات کسی که خدای واضح را مغرضانه و عامدانه انکار کبری:

 مجازات مرتد، مرگ است. نتیجه:

 از هر روی باید به این پرسش پاسخ داده شود که آیا حقیقت روشن است یا مخفی؟

 هاي گوناگون در مسئلهتصوير صورت
وضوح و یا خفای وجود خداوند متعال، ذهن بسیاری از اندیشمندان را به خود مشغول 

» فطری بودن شناخت خدا«آثار کلامی تحت موضوع توان در  ساخته است. این بحث را می

؛ مصباح ٨٠ـ٣١: ١٣٧٤؛ برنجکار، ٤: ١٣٧٢؛ جوادی آملی، ٤٠: ٤، ١٣٧٤(ر.ک: مطهری، 

)، در ١٨٣ـ١٨٢: ١٣٨٨؛ خمینی، ١٣٢ـ١٣٠: ١٣٨٧آبادی، ؛ شاه٣٦و  ٢٩ـ٢٨: ١٣٧٦یزدی، 

سهل و «) و ٢٩٧: ٤ تا،(غزالی: بی» خفا از شدت ظهور«آثار فلسفی و عرفانی ذیل عنوان 

) و در ٢٩ـ٢٧: ٤، ١٣٧٤؛ مطهری، ١٢ـ٧ق: ١٣١٩مسکویه،  (ابن» صعب بودن خداشناسی
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 ردیابی کرد.» جاهل قاصر یا مقصر«آثار فقهی ذیل عنوان 

 از هر روی، توجه به چند نکته در ابتدای امر لازم و ضروری است:

تواند مطرح خدا می ۀ) دربارکه دو نوع معرفت مجزا (حصولی و حضوری . با توجه به این١

گیری شود؛ یعنی باید معلوم شود که آیا منظور از شناخت شود، باید بحث در هر دو زمینه پی

از  یریجلوگ یحق، شناخت از راه اندیشه و تعقل است، یا شناخت از راه قلب و دل؟ ما برا

به  یرا در علم حضور »یابیخدا« ۀ، و واژیرا در علم حصول» یخداشناس« ۀخلط بحث، واژ

 م.یبریکار م

نفسه  . توجه به شرایط زمانی و مکانی نیز در این قضیه، ضروری است. آیا شناخت حق فی٢

که امروزه شرایط برای شناخت آن فراهم نیست؟ ممکن است کسانی  امر مشکلی است، یا این

 حق را فی
ً
ها ها و آیینخاطر انبوه دیننفسه بسیار آشکار بدانند، اما مدعی شوند: امروزه به  جدا

از سویی، و گسترش ارتباطات و اطلاعات از سوی دیگر، یافتن حقیقت برای بشر بسیار سخت 

 شده است.

 ۀامری مقول به تشکیک است. آیا منظور از یافتن حق، حقانیتِ مجموع» یافتن حق. «٣

ت است از وجود خدا؟ ترین اصول که عبار اصول و فروع دین است، یا تنها اصول و بلکه اصلی

توان برای کسی که در وجود خدا شک دارد، ضرورت فقهیِ رفتاری خاص را طبیعی است نمی

 روشن دانست. 

 آیا برای یک ٤
ً
. سختی یا آسانی یافتن حق نسبت به افراد مختلف، متفاوت است؛ مثلا

قیـقت اسلام مسیحی تثلیثی، یافتن حقیقت در قالب اسلام توحیدی آسان است؟ آیا یـافتن ح

خواهد از بند بوده و به عللی می ای که مدتی هم به آیین اسلام پایزادهتوحیدی برای مسلمان

هایی که در درجات مختلفی از گردان شود، سخت است؟ آیا یافتن حق برای انساناسلام روی

 فهم و ذکاوتند، برابر است؟ 

های مزبور پاسخ مکان دارد به پرسشای روشن، باید تا جایی که ایابی به نتیجهبرای دست

 یک تحقیق فراتر است، سعی بر این است که مطالب آن ۀداد. هرچند پرداختن به هم
ّ

ها از حد

 اساسی مغفول نماند.

 باوري؛ دام انديشهخوش
بینی خوشی و خوشخوشند. این دلها در هر آیین و مسلکی به اعتقاداتشان دلبیشترِ انسان
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رباید؛ از این رو در صورت خطا، عقاید را از ایشان می ۀر و تشکیک دربارهر نوع تفک ۀاجاز

 کنند. مانده، به سختی راه حقیقت را پیدا میهمواره در اشتباه باقی 

فراوان  یهابا دسته یان مذهبیشوایان و مذاهب و اختلاف پیاختلاف مردم در اد

 در آن غرق شدند و نِ مردمیشتریاست ژرف که ب ییایگوناگون، در یهاو راه

اي خود را ناجي و رستگار  نماید. هر فرقهمي کن دریا اندیافتگانِ اینجات

 ).١٠٨: ١٩٧٢(غزالی،  26F١»هر حزبي به آنچه دارد، شادمان است«پندارد، زیرا که  مي

اند، چراکه هر چقدر در اندیشه ها محکوم به جبرالبته سخن فوق بدین معنا نیست که انسان

های خطا را تواند لغزشگاهاش میبین باشد، باز با عقل و اندیشهباور و خوشانسان خوش

 تشخیص داده، خود را از این دام برهاند.

 وجود جاهل قاصر، شاهدي بر سختيِ حقيقت
را شاهدی بر سختی حقیقت دانست؟ جاهل قاصر یعنی » جاهل قاصر«توان وجود آیا می

، ولی در یافتن حقیقت هیچ کوتاهی نکرده است. کسی که از حقانیت حقیقتی باخبر نیست

قدر برای او سخت است که او با تلاشی که انجام داده، باز نتوانسته حقیقت را پیدا  حقیقت آن

 کند. 

ر«نوع دوم جاهل،   است که از حقانیت حقیقت باخبر نیست، ولی این» جاهل مقصِّ

نست حقیقت را بیابد، اما به خاطر توایابی است. او میخبری از سرِ کوتاهی در حقیقتبی

 نفسانی، حقیقت را نیافته است.
ً
 عللی عمدتا

که از حقیقت باخبر نیستند، مشترکند، اما یکی معذور است و  جاهل قاصر و مقصر در این

 دیگری غیر معذور.

ق جهل است. اگر می
َّ
گوییم جاهل قاصر از البته آنچه در این بین مهم است، بررسی متعل

ق جهل ما را در بیحقیقت 
َّ
خبر است، باید دید کدامین حقیقت مدنظر است. تنقیح متعل

 رساند:رسیدن به نتیجه یاری می

تحقیق مطلب این است که نسبت به وجود صانع، جاهل قاصر وجود ندارد، 

ت استعداد باشد، 
ّ
مگر بسیار کم، چراکه هر انسانِ باشعوری هرچند در نهایت قل

                                                           
١ . َرِحُون

َ
یْهِمْ ف

َ
د

َ
 حِزْبٍ بِما ل

ُّ
ل

ُ
 .٥٣؛ مؤمنون: ک
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کند و آن اولین صبیان و مجانین نباشد، وجود خود را درک میمادامی که ملحق به 

که خود آفریدگار  کند که او پدیده است و مسبوق به عدم و اینمدرک اوست. و درک می

خود نیست، بلکه آفریدگاری غیر خود دارد و این همان معنایی است که خداوند متعال 

آن را بیان نموده است. » گار خودند؟اند یا خود آفریدآیا از هیچ آفریده شده«با قولش 

شود و آن مدرک دوم انسان است و از آن به وجود سپس به وجود غیر خود منتقل می

ها و ها بپرسی که چه کسی آسمانو اگر از آن«فرماید: که می برد؛ کما اینصانع پی می

یدگار به ها به وجود آفر؛ یعنی آن»زمین را آفریده است؟ همگی در پاسخ گویند: خدا

کنند. و همین گونه است نسبت به توحید؛ ها و زمین اعتراف میمحض توجه به آسمان

کند که صانعی دارد و او یکتای اش درک میهمانا هر انسان باشعوری با ارتکاز فطری

 همتاست. بی

 که، وجود جاهل قاصر نسبت به وجود صانع و یکتایی آن یا این کلام ۀخلاص

 موجود نیست. آری، جاهل قاصر نسبت به نبوت خاصه و یاب است و یا کم
ً
اصلا

امامت و معاد جسمانی در نهایت فراوانی است، چراکه بسیاری از زنان یهود و نصاری 

طور زنان مخالفین  از تحصیل مقدمات تصدیق و جزم به نبوت خاصه قاصرند. و همین

حالتی دارند (خویی،  نسبت به امامت و برخی از مردان نسبت به معاد جسمانی چنین

 ).٢٣٧ـ٢٣٦: ٢ق، ١٤١٧

ق جهل، به همطبق این بیان نمی
َّ
جاهلان از یک زاویه نگریست. آیا  ۀتوان بدون نظر به متعل

 برای بشر در هر دوره و زمانی، با 
ً
حقیقت مجهول، وجود خداست، یا حقانیت اسلام؟ طبیعتا

یار آسان است، در حالی که یافتن حق شرایط گوناگون، یافتن حق به معنای درک وجود خدا، بس

 در قالب حقانیتِ دین و یا مذهب خاصی در غایت سختی است.

ادیان و مذاهب، در سخن برخی از فقها به همراه  ۀسختی یا آسانیِ یافتن حق در عرص

 کند: ها ما را در بحثی که داریم یاری میدلایلی بیان شده، که نظر به آن

 دانند، چنین است: یهودیان را جاهل قاصر می دلیل کسانی که مسیحیان و

بسیاری از یهود و نصاری جاهل قاصرند و مقصر نیستند، چراکه عوامشان ظاهر 

ای که بر آنند مطرح نیست، بلکه ایشان است که قاصرند، چون در ذهنشان خلاف عقیده

ر به صحت مذهب خود و بطلان سایر مذاهب قطع دارند... و کسی که قاطع است، د
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باشد و هرگز عاصی و گنهکار نبوده، مجازاتش در متابعت پیروی از قطعش معذور می

 به خاطر تلقیناتی که از آغاز 
ً
از قطع مزبور صحیح نیست. اما غیر عوامشان غالبا

اند، به مذاهب باطلشان کودکی در ذهنشان ایجاد شده و در محیط کفر پرورش یافته

 ۀشان بشنوند، با اندیشهر مطلبی بر خلاف عقیده جزم و اعتقاد پیدا کرده، جوری که

پذیرند. پس دانشمند یهودی و نصرانی مانند دانشمند شان رد کرده، آن را نمی فطری

داند، چراکه صحت مسلمان، حجت غیر را صحیح ندانسته، بطلانش را بدیهی می

 دهد. مذهبش نزدش بدیهی بوده و خلاف آن را احتمال نمی

شد که با وجود احتمال خلاف مذهبش، تفکر را از نشان کسی باآری، اگر در بی

که در آغاز  توان او را مقصر قلمداد کرد، کما اینروی عناد و تعصب ترک کند، می

 . )٢٠١ـ٢٠٠:  ١ق، ١٤١٥اسلام علمای یهود و نصاری چنین بودند (خمینی، 

مشخص نیست، ایشان طبق این بیان، چون حقانیت اسلام برای عموم مسیحیان و یهودیان 

نسبت به حقانیت آیینشان اعتقادی جزمی داشته، در نتیجه کفرشان از روی جهل قصوری 

است، نه تقصیری. نسبت به دانشمندان ایشان نیز چون که حقانیت دینشان را بدیهی دانسته، 

 حتی احتمال حقانیت اسلام هم در ذهنشان وجود ندارد، باز همین سخن صادق است.

 اند: برخی نیز برای مقصر دانستن یهود و نصاری چنین دلیلی اقامه کرده در مقابل،

قلمداد کرد، در حالی که » قاصر«توان علمای یهود و نصاری را چگونه می

کنند؛ های مدیدی است در کشورهای اسلامی و بلاد مجاور زندگی میایشان مدت

که اسلام  یستند، با اینویژه در زمان حاضر، این عده هرگز ناآشنا به اسلام ن به

گونه منتشر شده و خبرِ ظهور پیامبر ما به همراه کتابی جدید و شریعتی نو به  این

گوششان رسیده است؟! بلکه عوام یهود و نصاری، مگر معدودی از ایشان، خبر 

اند. و احتمال در امور مهم به حکم را شنیده اسلام و دین جدید بعد از مسیح

ست؛ پس واجب است که این عده تحقیق و تفحص کنند. عقل و فطرت منجز ا

که، اکثر ایشان مقصرند، مگر کسانی که اسم اسلام و مسلمین به  خلاصه این

 ).٣٣٣: ٢ق، ١٤١٥گوشش نرسیده است (منتظری، 
، »اسلام«اهل کتاب که از وجود اسلام باخبرند، به مجردِ شنیدن نام  ۀطبق این بیان، هم

شود که ضعف این حقانیت دین اسلام ایجاد می ۀر ذهنشان درباراحتمالی هرچند ضعیف د

 احتمال با وجود اهمیت محتمل از بین رفته، ضرورت تحقیق از حقانیت اسلام را برایشان
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 سازد.مدلل می

ق در جمع
َّ
ق » جهل قصوری«بندی بین این دو نظرِ متناقض، گفتنی است که متعل

َّ
با متعل

است کسی از وجود دین اسلام مطلع باشد، اما به حقانیت  یکی نیست. ممکن» عدم اطلاع«

یابی احتمال دین اسلام جاهل قاصر باشد. در آن صورت نیز طبق بیان مستدل، به خاطر راه

 حقانیت از سویی، و اهمیت محتمل از سوی دیگر، ضرورت تحقیق موجه خواهد شد.

نیتِ اسلام هرچند به سخن این است که آیا برای اهل کتاب، احتمال حقا ۀپس خلاص

 تحقیق واجب خواهد بود و 
ً
صورت ضعیف مطرح است یا نه؟ اگر احتمال مطرح باشد، طبیعتا

 بجا خواهد بود. اما اگر احتمال » جاهل مقصر«در صورت عدم تحقیق، اطلاق عنوان 
ً
کاملا

جا و این عنوان بی» جاهل مقصر«حتی به صورت ضعیف هم مطرح نشود، اطلاق عنوان 

 ۀخواهد داد. پس یک کلام: نزاع صغروی است، چراکه کلیت گزار» جاهل قاصر«را به  جایش

، برای هر دو طرف مورد »هر کس که حقانیتِ اسلام برایش محتمل باشد، باید تحقیق کند«

 محل نزاع» برای اهل کتاب حقانیتِ اسلام، محتمل است«پذیرش است، اما این گزاره که 

 باشد.می

 کسی را که تدقق می البته با تأمل و
ِ

توان عنوان قاصر یا مقصر را بیشتر شفاف ساخت. قطع

دهیم. او کسی است که در به حقانیت دین باطلی تعلق یافته است، مورد نقد و بررسی قرار می

کند. او برای امور هایی پیدا کرده و بر اساس آن زندگی میبسیاری از امور زندگی نیز قطع

کند؟ اگر او در اموری که اهمیتش در نظر او برابر با اهمیت دین ستفاده میمشابه از چه اسبابی ا

 دقیقی برای رسیدن به قطع بهره می
ً
برد، چرا در امر دین به سببی مثل آبا و است، از اسباب نسبتا

کند؟! پس کسی که به حقانیت دین باطلی قطع داشته باشد، اگر در تحصیل اجداد اکتفا می

 کند:هی کند، باز عنوان جاهل مقصر بر او صدق میمقدمات قطع کوتا

ر است؛ یعنی اگر مکلف بدون تقصیر در مقدمات، 
ِّ

قطع ـ لا عن تقصیر ـ معذ

یقین کند که عملی حرام نیست و آن عمل را مرتکب شود، از نظر عقل معذور است، 

 مرتکب حرام شده باشد و عقل مؤاخذ
ً
بلی، اگر داند.  چنین کسی را قبیح می ۀولو واقعا

در مقدمات تحصیل قطع، کوتاهی کرده باشد، چنین قطعی عذر نیست (شبیری 

 ).١٨٣٤: ٥ق، ١٤١٩زنجانی، 

 پاسخ را خاطرنشان ۀحال پرسشی را که در اول بحث مطرح کردیم، بازگو کرده، خلاص

 کنیم: آیا حقیقت روشن است و یافتنش آسان؟می
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پاسخ چنین است: اگر منظور از روشن بودن حق، وضوح وجود صانع و آفریدگار  ۀخلاص

ادیان و مذاهب  ۀباشد، پاسخ مثبت است؛ اما اگر منظور از روشن بودن حق، حقانیت در عرص

رسد، قول کسانی که یافتن حق باشد، دیدیم این مورد محل اختلاف بین علماست و به نظر می

 برخوردار است. دانند، از قوّترا سخت می

 اختفاي حقيقت  ةپاسخ به فرضي
ای را که در آن اختفای حقیقت را دوباره ذکر کرده، مغالطه ۀحال نوبت آن رسیده که فرضی

 اختفای حقیقت چنین بود: ۀوجود دارد، برملا کنیم. فرضی

 حق و باطل تا این حد آشکار باشد، شاید بتوان کساني را که پا 
ً
بلي؛ اگر واقعا

آلود کنند، مستوجب صد کوشند آب را تیره و گلگذارند و عامدانه ميحق ميروي 

 براي بشرِ امروز حق و باطل 
ً
گونه مجازات دانست، اما سؤال این است که آیا واقعا

ادیان تا این حد مثل آفتاب فاش، روشن و مشخص است؟! (سروش،  ۀدر عرص

١٦: ١٣٧٨.( 

را انکار کرده، چون از روی غرض و تعمد بوده طبق این بیان، اگر مرتد حقیقتی آشکار 

است، مستوجب اعدام است، اما اگر حقیقت روشن نباشد، مجازات مرتد به دور از حکمت و 

 عدالت است.

ادیان  ۀپرسشی که از صاحب این کلام باید پرسید این است که: سختیِ یافتن حق در عرص

جا بحث  اعدام مرتد دارد؟ ارتداد از آن مقبول ما نیز هست، اما سختی مزبور چه ربطی به بحث

برانگیزی است که قانون اسلام مجازاتی مثل مرگ را برای مرتد مقرر کرده است؛ از این چالش

گوید که اگر مسیحیان مسلمان نشدند، رو باید دید که مرتد کیست؟ کدام قانون در اسلام می

شن بدانیم، بجاست که چنین حکمی ادیان رو ۀمجازاتشان اعدام است؟! اگر ما حق را در عرص

 را هم ـ به فرض وجود ـ موجّه جلوه دهیم، اما آیا اثری از چنین حکمی در اسلام یافت

شود؟ آیا اسلام مطلق کافر، ملحد، مشرک کتابی و غیر کتابی را مرتد دانسته، حکم اعدام را می

 ها جعل کرده است؟!بر آن

27Fسلام است.از نظر اسلام، تنها دینِ مقبول همین ا

ها اعم از مسیحی، یهودی، انسان ۀهم ١

                                                           
١ .خاسِرین

ْ
 مِنْهُ وَ هُوَ فِي الآخِرَةِ مِنَ ال

َ
بَل

ْ
نْ یُق

َ
ل
َ
 ف

ً
سْلامِ دینا ِ

ْ
یْرَ الإ

َ
 غ

ِ
؛ و هر که جز اسلام، دینی [دیگر] وَ مَنْ یَبْتَغ

 .٨٥عمران:  کاران است؛ آل از وی پذیرفته نشود، و وی در آخرت از زیانجوید، هرگز 
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دین و... باید مسلمان شوند؛ اگر نشدند، خدا به حسابشان در قیامت رسیدگی خواهد کرد، بی

نه قانون اسلامی در دنیا. اسلام مثل مسیحیت قرون وسطایی نیست که دادگاه تفتیش عقاید 

 ).١٣٨٩؛ گریبین، ١٣٨٧داشته باشد (ر.ک: بکراش، 

ا اگر حق در عرصه مبدأ و صانع روشن است، چرا کسی که چنین حقّ روشنی را انکار ام

کند، مغرض و عامد نباشد؟ آیا وجود خدا برای مسلمانی که از مسلمان زاده شده و در اسلام می

و با اسلام زندگی کرده، مخفی است؟! اگر برای او وجود خدای صانع مخفی است، پس چه 

 ت؟!چیز برای او روشن اس

 کافر بوده و با اختیار خود اسلام را 
ً
آیا حقانیتِ شریعت اسلام برای مسلمانی که قبلا

پذیرفته، یعنی سختیِ یافتن حقیقت را به جان خریده و مسلمان شده است، مخفی است؟ اگر 

مخفی بود، چرا اسلام را پذیرفته است؟! و اگر روشن بود، چرا مرتد شده است؟! آیا اسلامِ 

آن که قانون اسلام خمی به ابرو بیاورد، وهن اسلام نیست؟! آری، ارتدادِ امروز او بیدیروز و 

ای که مرتد زادهتنها ارفاقی که قانون اسلام به لحاظ حکم اعدام بین این مرتد (ملی) با مسلمان

شده (فطری) قائل شده است، در اطلاق و تقیید حکم است. حکم مرتد ملی به شرط عدم 

باشد؛ و این تفاوت شاید به است و حکم مرتد فطری به صورت مطلق، اعدام می توبه، اعدام

زاده خاطر همان سختیِ یافتنِ حقیقتی باشد که کافر آن را به جان خریده، ولی برای مسلمان

حقیقت مزبور بالفعل آسان بود. و شاید هم به خاطر شدتِ ضرری است که از سوی مرتد 

 شود:د میمسلمانان وار ۀفطری به جامع

فرق گذاشته است. اوّلی بدون قید یا » مرتد ملی«و » مرتد فطری«اسلام بین 

شود و در صورت عدم اسلام، شود، ولی به دومی مهلت توبه داده میشرطی اعدام می

شود. و سبب این تفاوت واضح است، چراکه ضرر ارتداد کسی که مسلمان اعدام می

 مسلمان شده است. به دنیا آمده، بیشتر از شخصی است 
ً
که ابتدا مسلمان نبوده و بعدا

تواند تأثیر اسلامی دارد، می ۀشخص اول به خاطر وابستگی نیرومندی که با جامع

سوئی بر عموم مسلمانان گذاشته، بر ضد حکومت اسلامی اقدام کند، در حالی که اثر 

 ).١٨٧ـ١٨٦ق: ١٤٣٣منفی شخص دوم کمتر است (سبحانی، 

خداشناسی مخفی بود، این سخن که با اختفای حقیقت  ۀگر حقیقت در عرصکه، ا نتیجه آن

 ۀنماید، اما اگر حقیقت در عرصتوان پناهگاهی برای الحاد و ارتداد ساخت وجیه میمی

 به عرص
ً
ادیان اختصاص یابد، چنین فرضی بعید  ۀخداشناسی روشن باشد و سختیِ آن منحصرا
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 خواهد بود.

به این نتیجه رسیدیم که حقیقت » جاهل قاصر«لام فقها ذیل عنوان تا کنون با استفاده از ک

های کلامی و خداشناسی، روشن و یافتِ خدا آسان است. غیر از تبیین فقهی، با تبیین ۀدر عرص

 گردد:توان روشنیِ حقیقت خدا را اثبات کرد که برای نمونه چند مورد ذکر میمعارفی نیز می

 از دشواري تصور مفهوم خدا. سهولت تصديق به شرط گذر 1

حلشان نیست، بلکه بدین جهت است که تصور مشکل بودن برخی مسائل به خاطر راه

درستی از موضوع در ذهن شکل نگرفته است، و الا اگر موضوع مسئله به صورت شفاف تبیین 

 بداهتِ محال بودنِ شود، راه
ً
 تصدیق آن بسیار آسان است. مثلا

ّ
د شای» اجتماع نقیضین«حل

برای برخی سنگین تلقی شود، چراکه تصور درستی از مفهوم اجتماع و نقیضین صورت نگرفته 

اند: قضایایی که صرف تصور اجزای قضیه و توجه به گفته» اوّلیات«است؛ از این رو در بداهت 

 ).٣٢٨ق: ١٤٢٤ها برای تصدیقشان کافی است (مظفر،  نسبتِ میان آن

سهل و «شود که اندیشمند معاصر، شهید مطهری تعبیر یبا تقدیم این مقدمه خاطرنشان م

 است:  را برای مسائل خداشناسی به کار برده» ممتنع

است و اگر کسي به نحو صحیحي این   و ممتنع  مسئله توحید، مسئله سهل

 ).٢٧: ٤، ١٣٧٤کند (مطهری،  ید نمیق آن تردیمسئله را طرح کند، در تصد

داشته باشد، تصدیق وجود خدا برایش بسیار سهل خواهد انسان اگر تصور درستی از خدا 

بود. تصور خدا به عنوان موجودی در کنار سایر موجودات، تصور اشتباهی است. تصور درست 

، خدا با هم
ً
، بدون خدا،  ۀاز خدا این است که بگوییم: اولا

ً
عالم است نه در کنار عالم؛ و ثانیا

 اشیای عالم موجود نخواهند بود:
ً
 اصلا

 ۀجدا از هم یك موجودیکه  نیخدا باشد به عنوان ا یوجو در جست یگر کسا

د: یدا کند و بگویگر به نام خدا بخواهد پیان موجودات دیگر و در میموجودات د

ن یان ایاه هست، و در میسنگ هست، خاك هست، هوا هست، آب هست، گ«

ده یبه چشم دن است که او یهم هست به نام خدا؛ فرقش ا یگریموجودات، موجود د

گونه طرح کند،  نیمسئله را ا ی، اگر کس»شوند یده میها به چشم دنیا یشود، ول ینم

 خدا را خدا تصور نکرده. اگر خدا یعنیاز اول اشتباه کرده؛ 
ً
در عالم وجود  ییاصلا

د یر موجودات؛ او بایباشد در کنار سا ین وجود محدودیتواند چن یداشته باشد، او نم
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نْتُمْ م: یر قرآن کریه به تعبباشد ک یموجود
ُ
یْنَ ما ک

َ
مْ أ

ُ
28Fوَ هُوَ مَعَک

؛ هر کدام از شما هر  ١

 وَ الآد، او با شما هست. یجا که هست
ُ

ل وَّ
َ ْ
29Fخِرُ هُوَ الأ

؛ اوّلِ موجودات اوست، آخرِ ٢

 یدا کرد. وقتیشود پ یخدا نم ۀن درباریاز ا یر رساتریگر تعبیموجودات هم اوست. د

دا یموجودات از او پ«آن که  یعنیاوّلِ موجودات و آخرِ موجودات؛  یعنیم خدا، ییگو یم

 ).٢٩: ٤، ١٣٧٤(مطهری،  30F٣»کنند یاند و به او بازگشت م شده

 سادگي معارف اسلامي  ة. پيشرفت سريع اسلام در ساي2

 ایم، با اسلام زندگیمثال ما مسلمانان و اسلام، مثال ماهی و آب است. با اسلام به دنیا آمده

توانند سادگی یا سختی معارف میریم. در این میان، کسانی میکنیم و با اسلام هم میمی

 مسیحیان 
ً
 را با جان و دل » تثلیث«اسلامی را درک کنند که دست به مقایسه بزنند؛ مثلا

)، برای ٨٤ـ٨٢: ١٣٩١تثلیثی در بر دارد (رضوانی،  ۀاند، اما تناقضاتی که عقیدپذیرفته

ای که در ذهن ایجاد نشده باقی مانده، چه رسد برای مردم عادی! با مقایسهلمتفکرینشان ح

 توان طرح کرد که آیا معارف توحیدی نیز چنین تناقضاتی را داراست؟ شود، این پرسش را میمی

زنند، شاهد آوردن از عبارت حال در برابر کسانی که از سختیِ یافتن حقیقت توحیدی دم می

 خوبی از اسلام دارد، خالی از لطف نیست. اگرچه  یک مستشرق مسیحی که
ً
آشنایی نسبتا

تواند دلیل منطقی بر آسانیِ یافتن حقیقت تلقی شود، شواهد صدقی در عبارات سخنان او نمی

 ها را نادیده گرفت: توان آناو وجود دارد که نمی

صورت م، ممکن است اسلام را یقرآن مراجعه کن یما چون به قواعد و عقاید اساس

از مسائل  یسویت در بسیارین حال اسلام با عیبا ا یم، ولیت بدانیسویاز ع یآشکار

را آن یاست، ز یاساس ۀشیکه ر» دیتوح« ۀژه درباریو ، اختلاف نظر دارد؛ بهیاصول

ز یچ است که بر همه ییکند، آن خدا یگانه که اسلام مردم را بدان دعوت می یخدا

ن افتخار یاند، و اان اطراف او را نگرفتهیا قدسیتگان مسلط و بالاتر از همه است، فرش

ن ید در اید را در جهان آورد و بایاست که توح ینین دیاسلام است که نخست ۀتنها بهر

 باره به خود ببالد.

                                                           
 .٤؛ حدید: »و هر کجا باشید، او با شماست. «١
 .٣؛ حدید: »اوست اوّل و آخر. «٢
٣ . َیْهِ راجِعُون

َ
ا إِل هِ وَ إِنَّ

َّ
ا لِل  .١٥٦؛ بقره: إِنَّ
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د خالص است و رمز ین توحیهم یر اسلام روینظ یو سهولت ب یو تمام آسان

ن یبردن به اسلام به هم یبوده. پ آن یز در همان سهولت و آسانیشرفت اسلام نیپ

رفتن آن یکه خرد و عقل سالم از پذ یار آسان است. اسلام از آن مطالبیجهت بس

 تهیآن بس یهاگر نمونهیان دیکند و در ادیم یخوددار
ً
 یعنیاست؛  یار است، کاملا

 در سا ییهایدگیچیآن تناقضات و پ
ً
 دهیگر دید یهانییها و آشیر کیکه غالبا

تر د، سادهیها وجود ندارد. هر چه شما فکر کنك از آنی چین اسلام هیشود، در دیم

در برابر خدا  یگانه است، مردم همگید: خدا یگویست که میاز اصول اسلام ن

رسد و با رو یانسان به بهشت و سعادت م ینید ۀضیکسانند، با انجام چند فری

که  یاه هر مسلمان از هر طبقهد. شما بیآگرداندن از انجام آن به دوزخ درمی

د تمام اصول اسلام و آنچه بر او واجب است، همه را در قالب ینیب ید، میبرخورد کن

داند؛ درست برعکسِ یم یزد و همه را به خوبیر یم یکوتاه با کمال آسان ۀچند جمل

ر یا سایث را و استحاله را بفهمند و یتثل یتوانند معناینم یان که به آسانیحیمس

بحث و جدل  یهایکارزهیده که تا استاد در علم لاهوت و ماهر در ریچیمسائل پ

: ١٣٤٧رون نخواهند آمد (لوبون، یچ بیچ در پینباشند، هرگز از آن مطالب پ

 ).١٤٢ـ١٤١

العاده توصیف کرده،  ریزی اسلام را برای ایمان پیروانش، فوقاین مستشرق فرانسوی، طرح

 های اسلامی قائل شده است: برای آموزه ها رابیشترین تأثیر بر دل

شرفت یبه پ یادیاسلام و دستورات دادودهش آن، کمك ز ین صاف و سادگیهم

ون را یحیاز مس یادیز یهان خاطر است که ملتین در جهان نموده، و به همین دیا

ان یدهند؛ مانند مصریح میت ترجیسویرند و آن را بر عیپذین اسلام را میم دینیبیم

بودند و به محض آشنا شدن با اصول  یحیه مسیدر زمان امپراطوران قسطنطن که

مسلمان شد،  ین سبب است که هر ملتیباره مسلمان شدند و به هم كیاسلام، 

 ا شکست بخورند.یروز شوند، یت نخواهد رفت؛ خواه پین نصرانیر بار دیدوباره ز

ر آن ید و تأثیآیبه شمار مان ین ادیترن نظر، بزرگیاست که از ا ینی... اسلام د

که در موضوع  نیباشد. و با ایتر مشتر و محکمیگر بیان دیاد ۀمردم از هم یهادر دل

امتیاز اسلام در آن است ی شتر ادیان دیگر مشابهت دارد، ولیدستور دادودهش با ب

 کس به خوبي بیان کرده که همهی ساده و طبیعی اکه این دستورات را به اندازه
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است که اسلام ی اند آن را درك کرده، به کار بندد. و از این بالاتر، آن ایمانِ محکمتومي

قادر به لغزاندن و از جا کندنِ آن ی اگونه شبهه که هیچی ها ریخته؛ آن ایماندر دل

 ).١٤٢: ١٣٤٧نخواهد بود (لوبون، 

ضوری و عبارت این مستشرق این است که بدون نگاه به جزئیات علم حصولی و ح ۀخلاص

خصوص معارف  ، به»معارف اسلامی«های فلسفی، و به صورت کلی کاریبدون ریزه

 همین نوع نگاه، یعنی توحیدی، از آسانی و همه
ً
نگاهی عامیانه به «فهمی برخوردار است. اتفاقا

رسد در برخی موارد کارسازتر از نگاهی علمی و دقیق باشد، چراکه نگاه به نظر می» مسائل

 وفانه در بسیاری از موارد برای همگان قابل درک نیست.دقیق فیلس

 هاي متفاوتها و دل. وضوح و خفاي حق نسبت به ذهن3

اندیشان ای دارند، به هیچ وجه مثل سادهپرشبهههایی که ذهن ، انسان»خداشناسی«در مسئله 

 خداشناسی برای ذهن پرشبهه، سختنمی
ً
 ست. های ساده اتر از ذهن اندیشند. طبیعتا

های پاک آمیخته با معصیت به همان مقدار که دلی هانیز دل» خدایابی« ۀدر عرص

 خدایابی برای پاکان، آسان
ً
 تر از گنهکاران خواهد بود.کامیابند، موفق نیستند. و باز طبیعتا

 ای کلی رسید:  توان به قاعدهبا این مقایسه می

 اندیشند و یا پاك والذهن و سادهکه خاليی عموم مردمی سهل و آسان بودن حق برا

 آلایشند؛ و مخفی بودن حق برای اذهان پرشبهه و قلوب تیره.بي

نیستند، با ی که درگیر اصطلاحات فلسفی به عبارت دیگر، نسبت به علم حصولي، کسان

 کنند. درك ميی همان ذهن ساده و فطرتشان خدا را به آسان

اند، آلایش و دل را به گناهان آلوده نساختهبي که پاکند وی و نسبت به علم حضوري، کسان

 برایشان بسیار سهل و ساده است. ی خدایاب

 راز و نیاز ذیل در آسانیِ خدایابی است:

یْسَ 
َ
هُورِ مَا ل

ُّ
 مِنَ الظ

َ
یْرِك

َ
ونُ لِغ

ُ
یَک

َ
 أ

َ
یْك

َ
تَقِرٌ إِل

ْ
 بِمَا هُوَ فِي وُجُودِهِ مُف

َ
یْك

َ
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ُّ
ل

َ
یْفَ یُسْتَد

َ
ک

ي   حَتَّ
َ

ك
َ
 وَ مَتَي ل

َ
یْك

َ
 عَل

ُّ
ل

ُ
ي دَلِیلٍ یَد

َ
حْتَاجَ إِل

َ
ي ت  مَتَي غِبْتَ حَتَّ

َ
ك

َ
هِرَ ل

ْ
مُظ

ْ
ونَ هُوَ ال

ُ
یَک

؛ 
ً
یْهَا رَقِیبا

َ
] عَل

َ
رَاك

َ
 [ت

ُ
زَال

َ
 ت

َ
 عَمِیَتْ عَیْنٌ لا

َ
یْك

َ
 إِل

ُ
وصِل

ُ
تِي ت

َّ
ارُ هِيَ ال

َ
ونَ الآث

ُ
ک

َ
ي ت  حَتَّ

َ
ت

ْ
بَعُد

نیازمند توست؟! آیا غیرِ تو ظهوری دارد که تو چگونه دلالت کند بر تو، چیزی که خود 

ای تا به دلیل نیاز داشته باشی؟! و نداری، تا آن، موجب ظهورت شود؟! کی غایب بوده
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ها نزدیکت سازند؟! کور باد چشمی ای که آثار و نشانهکی در دوردست قرار داشته

 ).٣٤٩ـ٣٤٨: ١٣٦٧طاووس،  بان خود نبیند! (سیدبنکه تو را دیده

شوند، خفای بیشتری پیدا های عادی نسبت به گناهانی که مرتکب میانسانی ر مقابل، براد

اند، بسیار سخت و ورند و دل به دنیا دادهکه در گناه غوطهی کند؛ در نتیجه حق برای گنهکارانمی

 بلکه محال است:

بِي
َ
رٍ  عَنْ أ

َ
: جَعْف

َ
ال

َ
 وَ فِ «، ق

َّ
بِهِ نُ ی مَا مِنْ عَبْدٍ إِلا

ْ
ل

َ
رَجَ ق

َ
 خ

ً
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َ
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ْ
ذ

َ
ا أ

َ
إِذ

َ
اءُ ف

َ
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ٌ
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ْ
ک
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َ
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َ
لِك

َ
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َ
ابَ ذ

َ
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َ
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ٌ
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ْ
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ْ
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َ
لِك

َ
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ُّ
الذ

وَادُ حَتَّ  مْ یَرْجِعْ صَاحِبُهُ ی السَّ
َ
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َ
بَیَاض

ْ
ي ال

َّ
ط

َ
ا غ

َ
إِذ

َ
 ف

َ
بَیَاض

ْ
يَ ال

ِّ
ط

َ
 وَ هُوَ  یُغ

ً
بَدا

َ
یْرٍ أ

َ
ي خ

َ
إِل

 :
َّ

وَجَل هِ عَزَّ
َّ
 الل

ُ
وْل

َ
 رانَ ق

ْ
 بَل

َّ
لا

َ
سِبُونَ   عَلي ک

ْ
وبِهِمْ ما کانُوا یَک

ُ
ل

ُ
31Fق

فرمود:  ؛امام باقر١

ای سفید و نورانی وجود دارد. زمانی که او گناهی مرتکب در دلِ هر انسانی نکته«

 توبه کرد، آن سیاهی از بینشود؛ حال اگر سیاهی در آن هویدا می ۀشود، لک

سفیدی را در  ۀشود، تا جایی که همرود، اما اگر ادامه داد، آن سیاهی بیشتر میمی

گیرد. زمانی که سفیدی دل به کلی از بین رفت، صاحب آن دل، روی خیر را بر می

 رانَ عَليفرمود: بیند و آن همان سخن خداست که نمی
ْ

 بَل
َّ

لا
َ
وبِهِمْ ما کا  ک

ُ
ل

ُ
نُوا ق

سِبُونَ 
ْ
 ).٢٧٣: ٢، ١٣٦٥(کلینی،   یَک

نما که هر چقدر گناه و رذایل ای است حقطبق این بیان نورانی، دلِ انسان به سان آینه

نمایی به اش کمتر شده، تا جایی که این حقنمایینفسانی از او سر بزند، کدورتش بیشتر و حق

 کلی از بین خواهد رفت. 

گناهان، هواهای  ۀاش به خاطر غلبو تاریکی دلِ انسان در قساوت، غلظت

ماند. ای غبارآلود میشود، به آینه می پوششش ۀهایی که ماینفسانی و غفلت

توان با دوام یاد خدا، توان پاک نمود، دل را نیز میای را میگونه که چنین آینه همان

تواند با ای خالص، اعمال صالح و اخلاق فاضل تصفیه کرد. آن هنگام دل میتوبه

نور ایمان به عالم غیب نظر بیفکند و آن را بالعیان مشاهده نماید، تا جایی که به 

گونه بپرستد که ببیند و بهشت و هرچه را  آن را خدا و شود نایل احسان ۀاعلی درج

که خدا برای اولیایش مهیا نموده و جهنم و هرچه را که خدا برای دشمنانش آماده 

                                                           
 .١٤؛ مطففین: »یشان بسته استهاشدند زنگار بر دل نه چنین است، بلکه آنچه مرتکب می. «١
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 ).٣٣٣: ٧٠ق، ١٤٠٤(مجلسی،  ساخته، همگی را ببیند

برای انسان عادی آسان، و برای انسان » خداشناسی«که، یافتن حق به معنای  خلاصه آن

 گرفتار به شبهات سخت است.

دل آسان، و برای گنهکارِ آلوده سخت  هم یافتن حق برای انسانِ پاک» خدایابی«در باب 

 است.

 خداشناسی هرچند برای متعمقین سخت است، اما: 

، این سختی همان
ً
 گونه که در تعبیر برخی متکلمان آمده بود، به تصور خدا مربوط اولا

 شود، نه تصدیق وجود خدا؛ می

، خداشناسی به صورت فلسفی در عین سختی
ً
دارتر از آنی است که هایی که دارد، ریشهثانیا

د امکان و به بدون تعمق و تفکر عقلانی به دست آمده باشد. تعمق در باب خداشناسی در ح

 شود.دور از افراطی که منجر به ضلالت شود، به تشدید یقین و معرفت الهی منجر می

 با البته در کنار این دو مطلب، این حقیقت را نمی
ً
توان انکار کرد که اگر خدا را صرفا

  آنتفکرات و تعمقات فلسفی بشناسیم، بی 
ً
 که از راه خدایابی شهودی نیز بهرمند شویم، یقینا

های روایی، به هر دو نوع از ایم؛ از این روست که قرآن و آموزهخدا را به صورت ناقص شناخته

 ای دارند.خداشناسی عنایت ویژه

 توان پاسخ خود را در قالب قیاسی استثنائی ذکر کرد:در نهایت می

اگر وجود خدا واضح باشد، انکار مرتد از روی غرض بوده، مجازاتش حکیمانه  صغری:

 .است

 ولی وجود خدا واضح است. کبری:

 پس انکار مرتد از روی غرض بوده و مجازاتش حکیمانه است. نتیجه:

موجود  ۀجایی که ملازم در این قیاس از فرض عین تالی، عین مقدم اثبات شده است. از آن

در صغری مقبول طرف مقابل است، مقاله در صدد اثبات آن برنیامد، بلکه با رویکرد اثبات 

 کبری (وضوح خدا) پیش رفت. 

 گيرينتيجه
 شود.ـ اختفای حقیقت در صورت اثبات، پناهگاهی برای الحاد و ارتداد شمرده می

 ـ با اثبات روشنی حقیقت، اساس پناهگاه مزبور فرو خواهد ریخت.
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ـ قانون اعدام مرتد بر فرض روشنی حقیقت، حکیمانه خواهد بود و بر فرض اختفای آن، 

 ظالمانه.

، در مباحث »جاهل قاصر«توان در مباحث فقهی ذیل عنوان ـ آسانیِ حقیقت خدا را می

» خفا به خاطر شدت ظهور«، و در آثار فلسفی و عرفانی ذیل »شناخت فطری خدا«کلامی ذیل 

 ردیابی کرد.» بودن خداشناسیسهل و صعب «و 

 وجود آفریدگار بسیار آسان است. ۀآید، ولی دربارـ حقیقت در قالب ادیان سخت به دست می

شود که یافتنِ حقیقت خدا ـ سختیِ یافتن حقیقت وقتی به ظالمانه بودن اعدام منجر می

 برای مسلمان سخت باشد، در صورتی که حقیقت مزبور در غایتِ آسانی است.

سختیِ یافتن حقیقت در قالب ادیان ربطی به اعدام مرتد ندارد، چون در قانون اسلام، فرد ـ 

 گیرد.مسیحی، یهودی و کافر به جرم کفر مورد تعقیب قرار نمی

علم و یقین حاصل کند، به » خدا وجود دارد« ۀتواند به مضمون جملـ انسان به راحتی می

 ته باشد. شرطی که سختیِ تصور خدا را پشت سر گذاش

 سادگی معارف اسلامی، شاهدی است بر آسانیِ حقیقت. ۀـ پیشرفت سریع اسلام در سای

های الذهن و پاک، آسان و برای انسانهای خالیـ خداشناسی و خدایابی برای انسان

 پرشبهه و قلوب تیره، سخت است. 

ودی و عرفانی هایی دارد، با نگاهی شهـ نگاه عقلانی به موضوع خداشناسی هرچند سختی

 تواند آسان و کامل شود.می
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