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 از منظر روايات» بداء« ۀسنتي آموزنگاه انتقادي به تبيين 
 

 
41Fناصرالدين اوجاقي ۱۱/۰۹/۱۳۹۶تاریخ دریافت: 

1 
  ۱۲/۱۲/۱۳۹۶تاریخ تأیید: 

 چكيده
چیز تحت  های اسلامی است که در بیان ساده به این معناست که همه از آموزه» بداء«

ها  محو و اثبات آنمشیت الهی است و خداوند هر آنچه بخواهد، در تقدیم و تأخیر وقایع و 

ای این آموزه را تبیین کنند که  اند تا در قالب نظریه دهد. اندیشمندان شیعه تلاش کرده انجام می

ها و شبهات نیز باشد. این مهم با استفاده از باور به وجود دو  گوی سؤال ضمن بیان آموزه، پاسخ

گیرد، و لوح  رت نمینوع لوح انجام شده است؛ لوحی که محفوظ است و تغییری در آن صو

رسد این تبیین با برخی  دیگری که محل محو و اثبات بوده و بداء تعلق به آن دارد. به نظر می

خصوص روایات باب بداء سازگار نیست. در این نوشتار تلاش بر این است که این  روایات، به

 آن بررسی این ۀنتیج. گیرد قرار بررسی و نقد معرض در شده، عرضه روایات به مشهور ۀنظری

 تواند نمی و ندارد خوانی هم روایی منابع در وارده روایات با بداء ۀآموز از تبیین نوع این که است

 .گیرد قرار پذیرش مورد

 
 يديواژگان كل

 بداء، لوح محفوظ، لوح محو و اثبات، امّ الکتاب.
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 . مقدمه1
 توجه مورد معصومین روایات و مجید قرآن آیات در که است تعالیمی از »بداء« ۀآموز

 تبیین صورت به که بیانی و ساده بیان: کرد بیان گونه دو به توان می را آموزه این. است گرفته قرار

طرح شده است؛ به م روایات در که است مفهومی همان »ساده بیان« از منظور. است نظریه و

 مقدم مقدرات از بخواهد را آنچه خداوند و است الهی مشیت تحت امور ۀاین مضمون که هم

 »ای نظریه بیان« از منظور. کند می اثبات یا محو بخواهد را هرچه و اندازد می تأخیر به یا کند می

پرداخته و تبیینی از  پردازی نظریه به هایی مؤلفه افزودن با کنند می تلاش دانشمندان که است آن

حل برای برخی مسائل نیز باشد. بیان  گوی شبهات و ارائه راه  ارائه کنند که پاسخ» بداء«مفهوم 

تواند مورد  ساده چون در روایات مطرح شده بر این اساس قابل پذیرش است، ولی نظریه می

 نقد قرار بگیرد. نقد یک تبیین دربار
ً
  »بداء« ۀبررسی و احیانا

ً
 ۀبه معنای عدم پذیرش آموز مسلما

 . بود نخواهد بداء

را تبیین و از اعتقاد شیعه به آن در » بداء«اند که  اندیشمندان شیعه در طول تاریخ تلاش کرده

ها شده است. تبیین سنتی و رایج در  ها منتهی به برخی تبیین برابر مخالفان دفاع کنند. این تلاش

است. اعتقاد بر این است که خدای متعال، مقدرات این زمینه، تمسک به لوح محو و اثبات 

عالم را در دو کتاب یا لوح نوشته است؛ یکی لوح محفوظ، و دیگری لوح محو و اثبات. در این 

شود، ولی لوح محفوظ تغییرناپذیر  تبیین، تغییر مقدرات به لوح محو و اثبات نسبت داده می

 شود. نامیده می» یا تبیین دولوحی بداء نظریه« حاضر، ۀشود. این تبیین در مقال تصور می

 قابل »نقلی و عقلی« منظر دو از دیگر، کلامی های نظریه از بسیاری مانند دولوحی ۀنظری

 بررسی هدف،. گیرد می قرار ارزیابی مورد نقلی منظر از نظریه این نوشتار، این در. است بررسی

 کنند یا با این نظریه منافات دارند.  می تأیید را دولوحی ۀنظری روایات، آیا که است مطلب این

مطرح شده و از این طریق در منابع  بیت در روایات اهل» بداء«طور که اشاره شد،  همان

های خود مطالبی را به بداء  روایی شیعه راه یافته است. محدثان و متکلمان شیعه نیز در نوشته

ها و  وسی و دیگران. کتاباند؛ همانند شیخ صدوق، شیخ مفید، شیخ ط اختصاص داده

 نبراس الضیاءتوان به کتاب  های مستقلی هم در این زمینه به نگارش درآمده است که می رساله

تقریر  ۀبداء فی ضوء الکتاب و السن و عسکری سیدمرتضی علامه ۀنوشت البداءتألیف میرداماد، 

 الله سبحانی توسط آقای جعفر الهادی اشاره کرد.  مباحث آیت
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 موارد این توان می که رسیده چاپ به شیعه نگاه از »بداء« ۀآموز ۀمتعددی نیز دربار مقالات

 :کرد ذکر را

نوشته علامه محمدجواد بلاغی، ترجمه مجتبی الهی خراسانی که در » ای در بداء رساله. «١

 به چاپ رسیده است.  ١٩شماره  کلام اسلامی ۀمجل

 ۀفصلنام در شده چاپ نصیری، مهدی ۀنوشت» بررسی مسئله بداء در آرای کلامی شیعه. «٢

 .١٤شماره  شناسی شیعه

 نوشته »)شیعه فلاسفه و متکلمان غالب ۀبررسی تطبیقی مسئله بداء (در اندیش. «٣

نامه حکمت و  پژوهش ۀمجل در که اصفهانی احمدی محمدمهدی سید و اسماعیلی محمدعلی

 به چاپ رسیده است.  ٤٢شماره  فلسفه اسلامی

» مطالعه تطبیقی مسئله بداء در تعالیم قرآن کریم، احادیث شیعی و حکمت متعالیه«. ٤

 . ١٢٥شماره  کلام اسلامی ۀشده در مجل گیر، چاپ نوشته علیرضا خواجه

 ۀمجل در شده چاپ ترجمان، مکارم و برنجکار رضا دکتر ۀنوشت» آموزه بداء و علم الهی. «٥

 ول.سال هفدهم، شماره ا علوم قرآن و حدیث

 از یا است، شده داده توضیح دولوحی تبیین اساس بر یا »بداء« ۀدر اغلب این منابع، آموز

 . شود نمی دیده منابع این در آن به انتقادی و است شده بحث بداء به مربوط مسائل دیگر

بداء از دو منظر کلام  ۀجا ابتدا نگاهی مختصر خواهیم داشت به تبیین دولوحی آموز در این

 پردازیم. و فلسفه، و در ادامه به نقد و بررسی آن می

 . تبيين دولوحي بداء 2
 هایدیدگاه باب این در و بوده شیعه عالمان توجه مورد دیرباز از »بداء« ۀتفسیر و تبیین آموز

رجوع کنید: میرداماد، توانید به این منابع ها می(برای آگاهی از این دیدگاه است شده ارائه متعددی

رسد بسیاری از این )؛ این در حالی است که به نظر می١٢٦: ٤ق، ١٤٠٤؛ مجلسی، ٢٧: ١٣٧٤

 این ۀهم. هستند نظریه یک از مختلفی تقریرهای و هابیان واقع، در و دارند واحدی ۀها ریشدیدگاه

کنند. البته واحد بودن مبنای یم تفسیر اثبات و محو لوح در تغییر اساس بر را بداء ۀآموز ها،دیدگاه

ها را به طور کلی نادیده بگیریم، چراکه اندیشمندان شیعه تفسیر بداء باعث نخواهد شد که تفاوت

اند؛ نگاه کلامی و نگاه فلسفی. بنابراین به طور با دو نگاه متفاوت به تبیین این مطلب پرداخته

 بیین کلامی و تبیین فلسفی. کلی، دو تبیین متفاوت از این دیدگاه مطرح است: ت
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 بداء ة. تبيين دولوحي ـ كلامي آموز2-1

 یعنی: است ثبت ها آن در وقایع ۀتبیین کلامی مبتنی بر وجود دو لوح یا کتابی است که هم

 دوم لوح در ولی است، تبدیل و تغییر از مصون اول لوح. اثبات و محو لوح و محفوظ، لوح

 . رواست تغییر

 این بر مجلسی. کنیممی بررسی مجلسی علامه بیان با را بداء ۀکلامی آموزجا تبیین  در این

 عالم حوادث ها آن در و آفریده لوح دو تعالی خدای که دارد دلالت اخبار و آیات که است باور

 روی آن در تغییری هیچ و است الهی علم مطابق که است محفوظ لوح یکی است؛ کرده ثبت را

شود؛ و و اثبات است. در این لوح، امری نوشته شده سپس محو میمح لوح دیگری و دهد،نمی

 در این لوح، عمرِ زید پنجاه سال نوشته می
ً
شود؛ به این معنا که اقتضای حکمت آن است مثلا

که کاری انجام ندهد که مقتضی طولانی یا کوتاه شدن  که عمرش این مدت باشد، به شرط آن

 آن جای به و محو سال پنجاه داد، انجام »رحم ۀصل«ل شود. پس اگر به عنوان مثاعمر می

 لوح در که حالی در شود؛می نوشته سال چهل کرد، رحم قطع اگر و شودمی نوشته سال شصت

 . است سال شصت عمرش و دهدمی انجام رحم ۀصل زید که شده نوشته محفوظ

گذاری یا  علتِ این نام شود.نامیده می» بداء«شود تغییری که در لوح محو و اثبات واقع می

گونه که در اطلاقِ ابتلا و استهزا و اموری از این  به دلیل شباهت آن به بداء در انسان است، همان

قبیل به خدای متعال، شباهت ملاک است؛ یا به این دلیل است که خداوند به ملائکه یا مردم 

 ).١٣٠: ٤ ق، ١٤٠٤(مجلسی، ها خبر داده شده بود  کند که به آنخلاف آن چیزی را آشکار می

 بداء ة. تبيين دولوحي ـ فلسفي آموز2-2

تبیین بداء در میان فلاسفه نیز بر اساس کتاب محو و اثبات است، ولی فلاسفه تأویلاتی در 

 مورد کتاب محفوظ و لوح محو و اثبات دارند که ابتدا باید با این تأویلات آشنا شویم. 

 مقام فعل الف) مراتب علم الهي به اشيا در

لحاظ شده  42F١)٩٨تا:  در برخی متون فلسفی برای علم الهی به اشیا، پنج مرتبه (خفری، بی

است. یکی از این مراتب، علمی اجمالی و حقیقی است که فوق آن اجمالی نیست. علم در این 

                                                           
در بیان  جا از محقق خفری نقل شده است، ولی در منابع دیگر نیز ـ که در ادامۀ این بحث و . این مراتب در این١

 ها خواهد آمد ـ وجود دارد.دیدگاه
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علم «یا » عنایت«مرتبه، عین علم به ذات است که آن هم عین ذات است. برخی این مرتبه را 

43F).٢٩١: ٦ ، ١٩٨١اند (صدرالدین شیرازی، نامیده» ییعنا

که بحث از دو لوح،  با توجه به این ١

توانیم مراتب نظر کرده، می بحث از علم الهی در مقام فعل است، بنابراین از این مرتبه صرف

 علم الهی به اشیا در مقام فعل را دارای چهار مرتبه بدانیم: 

 شود.ست. از این مرتبه به عالم عقول، جبروت و... تعبیر میبودن اشیا در عقول ا: اول ۀمرتب

» عالم ملکوت«انطباع اشیا در نفوس مجرد فلکی بر وجه کلی است. این مرتبه  :دوم ۀمرتب

 شود.نیز نامیده می

 44F٢.است جزئی وجه بر فلکی ۀانتقاش اشیا در نفوس منطبع :سوم ۀمرتب

ها به اعتبار وجود عینی که  نکشاف و رؤیت آنعبارت است از ظهور حوادث و ا :چهارم ۀمرتب

همراه با ایجاد اشیاست؛ به عبارتی، وجود عینی و جزئی اشیا در عالم خارج که عین علم الهی 

45Fهاست. به آن

٣ 

لوح محو و «و » کتاب مبین«، »لوح محفوظ«، »امّ الکتاب«در متون دینی از عناوین 

                                                           
تعالی به اشیا در مرتبۀ ذات است... و آن علمی بسیط،  علم عنایی، علم باری«نویسد: . ملاصدرا در تعریف آن می١

که در  واجب برای ذات و قائم به ذات است (یعنی خارج از ذات نیست). این علم از ذات است (قیام صدوری) نه این

 »(قیام حلولی). ذات باشد
کند، و دیگری نفس حیوانی که . فلاسفه برای فلک، دو نفس معتقد بودند: یکی نفس ناطقۀ کلی که درک کلیات می٢

نویسد: )؛ اما ملاصدرا تنها یک نفس حیوانی معتقد است و می٢٨٧: ١٣٨٠کند (کاشانی، امور جزئی را درک می

ة امرا متوسطا بینها و بین العقول الفعالة الفیاضة علیها، نعم! تلك لم یثبت عندنا ان لها سوی النفوس الحیوانی«

النفوس الجزئیة لها اتصالات و تشبهات الی تلك المبادی في حرکاتها و انفعالاتها، فناطقیتها. و ادراکها للکلیات من 

ه علیها، مثل الکلیات علی سبیل الحکایة و ص
ّ
ور الجزئیات علی سبیل جهة اتصالها بتلك العقول الفیاضة باذن الل

التحقق، و نحن قد اثبتنا في مواضع من کتبنا: ان نفوس السماوات باقیة الحقائق متبدلة الطبائع، و لها من جهة 

(ملاصدرا، » اتصالها بعالم الامر و الوحي بقاء و دوام، و من جهة اتصالها بطبائع الاجرام تجدد و حدوث و انصرام

 ). ٢١٦: ٣ شرح اصول الکافي، 

فما أسخف قول من حکم بأن وجود تلك الصور الجزئیة في موادها «نویسد: پذیرد و می. ملاصدرا این مرتبه را نمی٣

الخارجیة أخیرة مراتب علمه تعالی و سمي المادة الکلیة المشتملة علیها دفتر الوجود و کأنه سهی و نسي ما قرأه في 

التجرید عن المادة و هذه الصور مغمورة في المادة مشوبة الکتب الحکمیة أن کل علم و إدراك فهو بضرب من 

بالأعدام و الظلمات و هي متبدلة الذات في کل آن نعم لو قیل إنها معلومة بالعرض ـ بواسطة الصور الإدراکیة 

ا، (ملاصدر» المطابقة لها لکان موجها فلا بد في إدراکها من وجود صور أخری متعلقة بها ضربا من التعلق الاتحادي

٢٩٥: ٦ ، ١٩٨١.( 
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توانند مظاهر علم الهی به اشیا در مقام فعل ها می استفاده شده است. در واقع این» اثبات

اند تا این عناوین دینی را بر مراتب علم الهی به باشند؛ از این رو، برخی از فلاسفه تلاش کرده

کنیم که این تطبیق به چه نحو صورت اشیا از دیدگاه فلسفی منطبق کنند. در ادامه ملاحظه می

 گرفته است. 

 ب) ام الكتاب ـ عقل اول

دیدگاه مشهور در بین فلاسفه آن است که امّ الکتاب همان عقل اول یا عالم عقول، یعنی 

؛ ١٢٧: ١٣٥٤؛ صدرالدین شیرازی، ٤٢٣: ١٣٦٧(میرداماد،  است گفته پیش مراتب از اول ۀمرتب

گویند که معانی و صور اشیا می» امّ الکتاب«). به این دلیل به آن ١٨٥ق: ١٤٢٥فیض کاشانی، 

). به اعتبار دیگر، وجود عقول مجرده ٢٧٤: ١٣٨٠لی در آن ظاهر است (کاشانی، بر وجهی ک

د از آن
ّ
 اشیاست؛ سایر اشیا متول

ّ
ی و اجمالی کل

ّ
ها و تفصیل آن اجمالند  وجود جمعی، کل

 ).٢١٨: ١٣٥٨(جامی، 

م وَ  ۀمبارک ۀنامند و معتقدند آینیز می» قلم«فلاسفه این مرتبه از علم را 
َ
ل

َ
 ن وَ الق

رُونَ 
ُ

م«) و حدیث نبوی ١(قلم:  ما یَسط
َ
ل

َ
قَ الله الق

َ
ل

َ
 مَا خ

ُ
وّل

َ
) ٣١٣: ٥٤ق، ١٤٠٤(مجلسی، » ا

وش توسط نق و صور ۀها، دلیل قلم نامیده شدن عقول، افاض ناظر به این امر است. از نظر آن

؛ ١٢٥: ١٣٥٤؛ صدرالدین شیرازی، ٢٧٤: ١٣٨٠عقول به نفوس کلیه است (کاشانی، 

 ). ١٥٧: ١٣٧٢سبزواری، 

 ج) لوح محفوظ ـ نفوس كليه

 تطبیق »محفوظ لوح« بر که است فلکی کلی نفوس فعل، مقام در الهی علم از دوم ۀمرتب

: ٦ ، ١٩٨١؛ صدرالدین شیرازی، ١٩٨: ١٣٨١؛ میرداماد، ٢٧٤: ١٣٨٠(کاشانی،  است شده

، همچون لوحی هستند که صور اشیا توسط ١٧٠ق: ١٣٨٣؛ سبزواری، ٢٩٥
ً
). نفوس کلی اولا

، صوری که در این نفوس قرار دارند،ها ثبت می هایی در آنعقول به مانند قلم
ً
 شود؛ ثانیا

 )؛١٤٩: ١٣٨٣هر گونه تغییر و تبدیل هستند (اسفراینی، به لحاظ کلی بودن محفوظ از 

 بدین ترتیب، با لوح محفوظ که در متون دینی آمده است، یکسان خواهند بود. این اعتقاد

 هاست (سبزواری، نیز وجود دارد که راه نداشتن تغییر و تبدیل در نفوس، به سبب تجرد آن

 ). ١٧٠ق: ١٣٨٣
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 ويد) كتاب محو و اثبات ـ نفوس سما

گویند. می» کتاب محو و اثبات«به نفوس سماوی و به تعبیری نفوس منطبعه یا قوای علوی 

بندد. تغییر در صور جزئی در این نفوس برخلاف نفوس کلی، صور جزئی اشیا نقش می

یابد، و به همین دلیل کتاب یا  ناپذیر است؛ از این رو، تغییر در این مرتبه از علم راه می اجتناب

؛ میرداماد، ٢٨٧: ١٣٨٠؛ کاشانی، ٢١٨: ١٣٥٨شود (جامی، و اثبات نامیده می لوح محو

 ). ١٨٥ق: ١٤٢٥؛ فیض کاشانی، ١٢٧: ١٣٥٤؛ صدرالدین شیرازی، ٤٢٣: ١٣٦٧

 : دارند دیدگاه دو لوح، این در تغییر ۀفلاسفه در مورد نحو

ث عالم در . از بین رفتن صورتی و ایجاد صورت دیگر؛ به این ترتیب که نقوش حواد١

گردد و زمانی که مدت بقای آن به پایان رسید، محو شده و صورت دیگری نفوس فلکیه ثبت می

 ). ١٥٠: ١٣٨٣؛ اسفراینی، ٢٠٩: ٥ ، ١٣٦٩؛ سبزواری، ٢٨٧: ١٣٨٠شود (کاشانی، ثبت می

 . صور به صورت تجدد امثال، یعنی به صورت متصل و بدون انقطاع در لوح ظاهر٢

 رتی دیگر، جواهر نفسانی و فلکی بر اساس حرکت جوهری، همواره در تغییرشوند؛ به عبامی

ق: ١٣٨٣کند (سبزواری، و تبدل هستند و این تغییرات به تبع جوهر به اعراض نیز سرایت می

١٧١ .( 

شناسی قدیم و باور به  جا اشکال شود که دیدگاه فلسفی مبتنی بر جهان ممکن است این

ین دیدگاه نفی شده است و دیدگاه فلسفیِ مبتنی بر آن نیز اعتباری وجود فلک است، و امروزه ا

توان این دیدگاه را بازسازی کرد؛ برای مثال، اموری که به  ندارد؛ اما باید توجه داشت که می

تواند به برخی ملائکه نسبت داده شود (ر.ک: طباطبائی،  نفوس فلکی نسبت داده شده، می

 ).١٣٥ـ١٢٧ق: ١٤١٩

 رسي. نقد و بر3
. است شده تشکیل ادعاها و مبانی سری یک از دیگری ۀتبیین دولوحی از بداء مانند هر نظری

 بررسی مورد هستند، مطرح نظریه این اصلی رکنِ  دو عنوان به که ادعایی و مبنا دو جا، این در

 :از عبارتند رکن دو این. گیرد  می قرار

این رکن در واقع مبنای اصلی این نظریه است و آن ادعای وجود دو لوح یا کتاب  رکن اول:

 . است شده ثبت ها آن در قبل از وقایع ۀاست که هم
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ادعای عدم تغییر در لوح محفوظ است که در واقع بر این امر مبتنی است که در  رکن دوم:

تغییر و بدائی به مراتب پایین گیرد و هر نوع  مراتب بالای علم فعلی الهی، تغییر صورت نمی

اختصاص دارد. از منظر کلامی لوح محفوظ همان امّ الکتاب است، ولی از منظر فلسفی لوح 

 گیرد. تر است، ولی با این حال تغییر در آن صورت نمی ای پایین محفوظ مرتبه

ها را تأیید  یناکنون نوبت آن است تا این ارکان را بر روایات عرضه کنیم تا ببینیم روایات نیز ا

 کنند یا خیر.  می

 . قابل اثبات نبودن وجود دو لوح3-1

در نقد رکن اول باید خاطرنشان کرد که اگر نگوییم بیش از یک لوح یا کتاب کلی وجود 

  ۀندارد، حداقل آن است که وجود دو نوع کتاب کلی قابل اثبات نیست. در این باره مقال

  باور این آن  در و ،»الهی پیشین کتاب تعدد یا توحد« عنوان با یافته تدوین مستقلی

 کتاب یک تنها دینی متون منظر از که است شده تقویت انگاره این و گرفته قرار بررسی مورد

و...،  (برنجکار، کنند مراجعه مقاله این به توانند می مندان علاقه. دارد وجود عام و کلی پیشین

 ).١٣٨ـ١٢١ص  ،١٣٩٤

ترین استدلال معتقدان به وجود لوح محو و  شود که مهم این نکته اشاره میجا تنها به  در این

هُ  یَمْحُوا ۀاثبات، آی
َّ
بِتُ  وَ  یَشاءُ  ما الل

ْ
هُ  وَ  یُث

َ
مُّ  عِنْد

ُ
کِتابِ  أ

ْ
 دیدگاه، این طبق. است) ٣٩: رعد( ال

شود. ولی روایاتی وجود  همان امّ الکتاب اثبات می یا محفوظ لوح و لوح این وجود آیه، این از

با  دارد که با این تفسیر از آیه سازگار نیست؛ از جمله شیخ طوسی دعایی را از امام صادق

قِيٌّ «خوانیم: کند که در ضمن آن میسند صحیح نقل می
َ

ي ش نِّ
َ
کِتَابِ أ

ْ
مِّ ال

ُ
 فِي أ

َ
ك

َ
انَ عِنْد

َ
... إِنْ ک

وْ 
َ
وْ مَحْرُومٌ أ

َ
  أ

َ
ك

َ
تُبْنِي عِنْد

ْ
تَارَ رِزْقِي وَاک

ْ
ائِي وَ حِرْمَانِي وَ إِق

َ
ق

َ
کِتَابِ ش

ْ
مِّ ال

ُ
امْحُ مِنْ أ

َ
يَّ رِزْقِي ف

َ
تَرٌ عَل

ْ
مُق

مُرْ 
ْ
 ال

َ
ك ی نَبِیِّ

َ
مُنْزَلِ عَل

ْ
 ال

َ
تَ فِي کِتَابِك

ْ
ل

ُ
 ق

َ
إِنَّك

َ
 ف

َ
ك

ُ
يَّ رِزْق

َ
 عَل

ً
عا یْرِ مُوَسَّ

َ
خ

ْ
 لِل

ً
قا

َّ
 مُوَف

ً
 سَعِیدا

َ
 سَلِ صَل

َ
ك

ُ
وَات

یْهِ وَ آلِهِ 
َ
کِتابِ عَل

ْ
مُّ ال

ُ
هُ أ

َ
بِتُ وَ عِنْد

ْ
هُ ما یَشاءُ وَ یُث

َّ
؛ [خدایا] اگر در نزد تو »)٣٩(رعد:  یمْحُوا الل

در امّ الکتاب شقی یا محروم یا کسی که روزی او تنگ شده هستم، پس شقاوت، حرمان و 

ا سعید، موفق به انجام خیر و دارای الکتاب محو کن و در نزد خود مر  تنگی روزی مرا از امّ 

 ـ! باد او آل و او بر تو درود که ـ خود ۀروزی وسیع ثبت کن؛ پس همانا در کتابی که به فرستاد

کند و هر چه را بخواهد ثابت و پابرجا  : خدا هر چه را بخواهد محو میای فرموده ای، کرده نازل

). این دعا در کتب ادعیه در دعاهای ٧٢: ٣، ١٣٦٥نماید، و امّ الکتاب نزد اوست (طوسی،  می
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 با الفاظ گوناگون وارد شده است (ر.ک: مفید، 
ً
طاووس  ؛ ابن١٧٣ق: ١٤١٣مختلف و احیانا

 ). ٣٩٩، ٣٩٢، ٢٣، ١٥تا: ؛ کفعمی، بی٣١٢تا: حلی، بی

گیرد، نه کتاب  دهد، محو و اثبات در این آیه به امّ الکتاب تعلق می این روایت نشان می

دیگری به نام محو و اثبات؛ از این رو، بیش از یک کتاب و لوح از این آیه قابل اثبات نخواهد 

 بود. 

 برخی از  فاده میاین تنها یک نمونه بود و از روایات دیگر نیز همین مسئله است
ً
شود؛ مثلا

 توانند بر یکی بودنِ لوح دلالت کنند.  روایات ـ که در ادامه خواهند آمد ـ نیز می

 . اثبات تغيير در لوح محفوظ3-2

 ،١٣٨١یکی از مدعیات این تبیین آن است که تغییر در لوح محفوظ راه ندارد (سبحانی، 

؛ شبّر، ٣٦٨: ٢، ١٣٧٣؛ طالقانی، ٣٩١ق: ١٤٢٣؛ فیض کاشانی، ١٣٧٩؛ جعفری، ٣٨٥: ٣

محال است در قضای حتمی الهی که از آن «کنند که  و...). حتی برخی بیان می ١١٣ق: ١٤٢٤

تا:  (خوئی، بی» شود، بداء واقع گردد  الکتاب و علم مخزون تعبیر می ّبه لوح محفوظ و ام

٣٨٩ .( 

به نحوی منبع، مرجع و اصل این لوح نزد خداست و ماقبلِ لوح محو و اثبات قرار دارد و 

شود که عدم تغییر در لوح محفوظ به دلیل  شود. حتی گاهی ادعا می برای این لوح شمرده می

 بوده قطعی بالا ۀ)؛ از این رو، تقدیرات در مرتب١٢٧ق: ١٤١٩عندالله بودن آن است (طباطبائی، 

 آن بحث جا این در. تداش خواهد وجود شده ثبت مقدراتِ  در تغییر امکان پایین ۀمرتب در و

 به امر این بلکه دهد، نمی روی محفوظ لوح مثل الهی علم بالای مراتب در »بداء« که است

ین اختصاص دارد. در ادامه روایاتی را ملاحظه خواهیم کرد که تغییر در مراتب بالا، از پای مراتب

 کنند: جمله لوح محفوظ را اثبات می

 روايات مثبتِ تغيير در ام الكتاب

 یابی تغییر در روایتی که در نقد رکن قبلی بیان شد، مشابه آن که ارجاع داده شد، بر راه

 امّ الکتاب نیز دلالت داشتند.

 . روايات مثبِت بداء در علم مخزون3-3

. در منابع روایی احادیثی نقل شده است با این محتوا که: خدای تعالی از دو نوع علم ١
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و مکنون است که نزد خداست، و دیگری علمی است که  برخوردار است؛ یکی علم مخزون

و  ١٤٧: ١، ١٣٦٥خداوند آن را به ملائکه، رسولان و پیامبران خود تعلیم داده است (کلینی، 

). در این روایات، بداء به علم مخزون نسبت داده ١٠٩ق: ١٤٠٤چنین ر.ک: صفار،  ؛ هم٢٥٥

علم مخزون نزد خداست؛ آنچه را «وانیم: خ شده است؛ برای مثال، در یکی از این روایات می

اندازد و هرچه را بخواهد اثبات  دارد و آنچه را بخواهد، به تأخیر می بخواهد، از آن مقدم می

 »کند. می

 صورت تغییر خداست، نزد و دارد قرار بالاتر ۀمطابق این روایات، در علمی که در مرتب

 عبارت به شود؛ نمی بدائی تغییرات مشمول پایین ۀمرتب علم ولی دارد، تعلق آن به بداء و گیرد می

کنون با لوح محفوظ م علم کنیم، قیاس دولوحی ۀنظری و روایات این بین بخواهیم اگر دیگر،

کند. پس باید علم مکنون، محفوظ و عاری از تغییر و محو و اثبات باشد، در حالی  تطبیق می

 کنند.  که روایات خلاف این امر را بیان می

درستی این تطبیق آن است که در برخی از این روایات، بعد از اشاره به دو علم، بیان  دلیلِ 

شده است که علمی که نزد خداست در امّ الکتاب قرار دارد. در روایتی که دارای سند صحیح 

کند: خداوند دو علم دارد؛ علمی مبذول و  نقل می ضریس از امام باقر«خوانیم:  است، می

که ما  ما مبذول، پس همانا چیزی نیست که فرشتگان و رسولان بدانند، مگر آنعلمی مکفوف. ا

گاهیم؛ و اما مکفوف همان است که نزد خدا در امّ  ، ١٣٦٥(کلینی، » الکتاب قرار دارد نیز بدان آ

٢٥٥: ١.( 

سان با روایات پیشین (علم مخزون) هستند، با  روشن است که این روایات اخیر که هم

شود و  خوانی ندارند. مطابق این روایات، بداء و تغییر در ام الکتاب واقع می هم تبیین دولوحی

بر اساس ظاهر آن، یک کتاب بیشتر وجود ندارد که همان امّ الکتاب است؛ برخلاف تبیین 

 شود. گوید و بر آن است که بداء در امّ الکتاب واقع نمی دولوحی که از دو کتاب سخن می

ضیل بن «نقل شده است که هر دو را  و امام صادق امام باقر. دو مورد روایت از ٢
ُ
ف

 ثبت کتابی در را وقایع ۀروایت کرده است. در این دو روایت آمده است: خدای تعالی هم» یسار

 عیاشی،( کند می ایجاد آن در بخواهد، که تغییری نوع هر و نهاده خود برابر در را آن و کرده

 ).٢١٦ و ٢١٥: ٢ ق،١٣٨٠

 تواند با روایات بالا رسد می جا مطرح شد که به نظر می دو روایت از آن جهت در ایناین 
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ـ که در مورد دو نوع بودن علم الهی است که یکی مخزون است و در امّ الکتاب قرار دارد ـ  

منطبق شود، چراکه از سویی، علم مخزون هم در کتابی ثبت است و این دو روایت هم از کتابی 

گویند؛ و از سوی دیگر، تغییر و بداء در علم مخزون واقع  آن ثبت است سخن می که وقایع در

جا نیز بداء در این کتاب جاری است. افزون بر این، علمِ مخزون عندالله است؛  شود. در این می

توان  تواند بر عندالله بودن دلالت داشته باشد. از این رو می می» بین یدیه«جا نیز تعبیر  در این

دهند که در امّ الکتاب و لوح    این روایات ناظر به همان علم مخزون هستند و نشان میگفت، 

 محفوظ نیز تغییر رواست. 

شود که مبنای تدبیر امور این جهان و جریان  این مطلب استفاده می» بین یدیه«از تعبیر 

ر بخواهیم مقدرات عالم، بر اساس همین کتابی است که در این دو روایت آمده است. حال اگ

دهد، پس  این روایات را بر اساس دیدگاه دولوحی تفسیر کنیم، چون در این کتاب تغییر روی می

منظور از آن همان لوح محو و اثبات است. از سویی، طبق این دیدگاه در کتابی دیگر به نام 

 و عمل مبنای لوح این ولی است؛ شده ثبت الهی علم با مطابق امور ۀهم» لوح محفوظ«

 سؤال این رسد می نظر به چرا؟. است الهی علم مطابق که آن با نیست، عالم امور یانجر

که گفته شود: تغییر در لوح محو و اثبات بر اساس لوح محفوظ است؛  پاسخی ندارد، مگر آن

پس در واقع مبنای عمل، این لوح است. ولی باید گفت این برخلاف ظاهر روایت است که 

چنین ظاهر این روایت در صدد بیان آن  داند که در برابر خداست. هم مبنای عمل را کتابی می

 بودن بسته معنای به کتاب، یک در مقدرات ثبت و است جاری الهی ۀاراد است که مشیت و

 عمل مبنای تغییر عدم ویژگی با محفوظ لوح نام به کتابی اگر که حالی در نیست؛ خدا دست

 تفسیر دولوحی، دیدگاه اساس بر روایت دو این که، آن نتیجه. است مطلب این خلاف باشد،

 . یابد نمی درستی

 مشيت الهي، فراتر از هر كتابي. جريان 3-4

 از که حمران از است روایتی دارد، منافات بداء ۀ. روایت دیگری که با تبیین دولوحی آموز٣

کِتابِ در مورد آیه  صادق امام
ْ
مُّ ال

ُ
هُ أ

َ
بِتُ وَ عِنْد

ْ
هُ ما یَشاءُ وَ یُث

َّ
پرسش   )٣٩(رعد:  یَمْحُوا الل

ی حمران! هنگامی که شبِ قدر فرا رسد و فرشتگان ا«فرمایند:  کند. امام در پاسخ می می

نویسند. پس اگر  نویسنده به آسمان دنیا فرود آیند، امور متعلق قضای الهی در آن سال را می

کند به  خداوند اراده کند چیزی را مقدم کند یا به تأخیر اندازد یا از آن کم یا زیاد کند، امر می
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» سپس اثبات کند آنچه را خداوند اراده کرده است. خواهد محو کند، فرشته که آنچه را می

شود، نزد خدا در کتابی  پس هر آنچه واقع می«جا به امام عرض کردم:  گوید در این حمران می

که به  شود تا این پس امور به ترتیب واقع می«عرض کردم: » بله.«امام فرمود: » ثبت است.

پس بعد از ثبت امور، دیگر چه چیزی به «م: عرض کرد» بله.«امام فرمود: » نهایت خود برسد.

الله! پس از آن نیز خداوند تبارک و تعالی آنچه را  سبحان«امام فرمود: » دست خداست؟

 ). ٢١٦: ٢ق، ١٣٨٠(عیاشی، » دهد بخواهد، تغییر می

در این روایت، از نوشته شدن قضایا توسط ملائکه در شب قدر سخن گفته شده، ولی به 

ای  نویسند اشاره بر اساس چه منبع و مرجعی امور متعلق به قضای الهی را میکه ملائکه  این

که این روایت در پاسخ سؤال از آیه مذکور قرار دارد، پس ظاهر آن  نشده است. با توجه به این

نویسند. با  است که ملائکه قضایای امور را بر اساس تقدیراتی که در امّ الکتاب ثبت است، می

 در ادامه، تغییر در کتابِ شب قدر مطرح شده است و این کتاب بر اساس که توجه به این

 تبیین برخلاف مطلب این که است؛ الکتاب امّ  در تغییر آن در تغییر ۀامّ الکتاب است، لازم

 .است بداء دولوحیِ 

شود، نزد خدا در  پس هر چیزی که واقع می«کند:  ، حمران این پرسش را مطرح می در ادامه

 در که است کتابی همان روایت، ۀادام ۀمنظور حمران از این کتاب به قرین» ت است.کتابی ثب

 این شدن نوشته از بعد که است آن حمران تصور. است شده تدوین ملائکه توسط قدر شب

 امور ۀهم سال طول در گرفته، انجام آن در تعالی خدای ۀاراد به که تغییراتی و قدر شب در کتاب

شود و دیگر امور به دست خدا نیست و به تعبیر دیگر، خداوند از  قع میوا کتاب این اساس بر

دارد که در هر حال   این تصور را نادرست خوانده و اعلام می امور فراغت یافته است. اما امام

چنان وجود دارد. اگر همین پرسش در  مشیت الهی، جاری و ساری است و احتمال تغییر هم

سخی که خواهد یافت این است که: آنچه در لوح محفوظ ثبت پا شود، مطرح دولوحی ۀنظری

 را آن و دارد منافات مزبور ۀکند. بنابراین، این روایت به طور کلی با نظری است، هرگز تغییر نمی

 .کند نمی تأیید

 گيري . نتيجه4
اشکالاتی مواجه است. با  با »بداء« ۀآموز توجیه در دولوحی ۀاین پژوهش نشان داد که نظری

کم از دو جهت بین مدعیات نظریه و  عرضه کردن این نظریه به روایات، شاهد بودیم که دست

ـــــــــــ
فصلنـامــه

ـــــــــــپژوهشيعلمي



 

 

99 

 
 

وز
آم

ي 
سنت

ن 
بيي

ه ت
ي ب

قاد
 انت

گاه
ن

« ة
داء

ب
 «

ت
وايا

ر ر
نظ

ز م
ا

 

ها شمرده  روایات تنافی وجود دارد: یکی از جهت اصل وجود دو لوح با اوصافی که برای آن

  شود. در این می
ِ

تمام وقایع عالم،  جا نشان داده شد که روایات بر بیش از یک کتاب کلی و جامع

دلالت ندارد. و دیگری از جهت عدم تغییر در لوح محفوظ یا امّ الکتاب که نشان داده شد از 

گیرد.  منظر روایات چنین باوری درست نیست و تغییر در امّ الکتاب به مشیت الهی صورت می

یرش نبوده ذپ قابل آن، فلسفی صورت به چه و آن کلامی صورت به چه دولوحی، ۀبنابراین نظری

 . اندیشید دیگری ۀچار باید بداء ۀو برای توجیه عقلانیِ آموز

 
 منابع

 ـــــــــــــــــــــــــ
 ، قم، بوستان کتاب. انوار العرفان)، ١٣٨٣اسفراینی، ملا اسماعیل، ( .١

 ،١٤، ش معرفت کلامی، »وحدت یا تعدد کتاب پیشین الهی«)، ١٣٩٤برنجکار، رضا و... ( .٢

 .١٣٨ -١٢١ص 

 ، تهران، مؤسسه مطالعات اسلامی. الفاخره ۀالدر)، ١٣٥٨جامی، عبدالرحمن، ( .٣

 ،کلام اسلامی ،»اثبات و محو لوح و محفوظ لوح ۀبحثی دربار«)، ١٣٧٩جعفری، یعقوب، ( .٤

 .٩٧ـ٨٤، ص٣٤ش

 ، قم، رضی. جمال الأسبوعتا)، لی، علی بن موسی بن طاووس، (بیح .٥

جا، ، بیئل فی اثبات واجب الوجود بالذات و فی الالهیاتست رساتا)،  خفری، محمد بن احمد، (بی .٦

 نا.بی

 ، قم، مؤسسه آثار الامام خوئی.البیان فی تفسیر القرآنتا)،  خوئی، ابوالقاسم، (بی .٧

 . ، قم، مؤسسه امام صادقالانصاف فی مسائل دام فیها الخلاف)، ١٣٨١سبحانی، جعفر، ( .٨

 تهران، نشر ناب. ،شرح المنظومة)، ١٣٦٩سبزواری، ملاهادی، ( .٩

 ، تهران، انتشارات دانشگاه تهران.شرح الاسماء الحسنی)، ١٣٧٢، (ــــــــــــــــــــ .١٠

 ، قم، مطبوعات دینی. اسرار الحکمق)، ١٣٨٣، (ــــــــــــــــــــ .١١

 ، قم، انوار الهدی. الدین اصول ۀحقّ الیقین فی معرفق)، ١٤٢٤شبر، سید عبدالله، ( .١٢

 ، تهران، انجمن حکمت و فلسفه ایران.المبدأ و المعاد)، ١٣٥٤حمد بن ابراهیم، (صدرالدین شیرازی، م .١٣

، تهران، مؤسسه مطالعات و شرح اصول کافی)، ١٣٦٦، (ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .١٤

 تحقیقات فرهنگی. 

، بیروت، العقلیة الاربعةالحکمة المتعالیة فی الاسفار )، ١٩٨١، (ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .١٥

 دار احیاء التراث.
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 الله مرعشی. ، قم، کتابخانه آیتبصائر الدرجاتق)، ١٤٠٤صفار، محمد بن حسن، ( .١٦

 ، تهران، مؤسسه خدمات فرهنگی رسا. کاشف الأسرار)، ١٣٧٣طالقانی، نظرعلی، ( .١٧

 ، بیروت، مؤسسه النعمان.الرسائل التوحیدیهق)، ١٤١٩طباطبائی، محمدحسین، ( .١٨

 ، تهران، دار الکتب الاسلامیه.تهذیب الاحکام)، ١٣٦٥طوسی، محمد بن حسن، ( .١٩

 ، تهران، چاپخانه علمیه.التفسیرق)، ١٣٨٠عیاشی، محمد بن مسعود، ( .٢٠

، قم، دار الکتاب الحکم و المعارف فی العیون ةقرق)، ١٤٢٣فیض کاشانی، محمد بن مرتضی، ( .٢١

 الاسلامی. 

 ، قم، بیدار.انوار الحکمةق)، ١٤٢٥، (ــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .٢٢

 ، تهران، میراث مکتوب. مجموعه رسائل و مصنفات کاشانی)، ١٣٨٠کاشانی، عبدالرزاق، ( .٢٣

 نا.جا، بی، بیالبلد الأمینتا)، کفعمی، ابراهیم بن علی، (بی .٢٤

 ، تهران، دار الکتب الاسلامیه. اصول کافی)، ١٣٦٥کلینی، محمد بن یعقوب، ( .٢٥

 ، بیروت، موسسة الوفاء.بحار الأنوارق)  ١٤٠٤محمدباقر، (مجلسی،  .٢٦

 ، قم، کنگره شیخ مفید. المقنعهق)، ١٤١٣مفید، محمد بن محمد بن نعمان، ( .٢٧

 ، تهران، انتشارات دانشگاه تهران. قبسات)، ١٣٦٧میرداماد، محمدباقر، ( .٢٨

ان، هجرت و میراث ، حامد ناجی اصفهانی، تهرنبراس الضیاء)، ١٣٧٤، (ـــــــــــــــــــــ .٢٩

 مکتوب.

 ، تهران، انجمن آثار و مفاخر فرهنگی.مصنفات میرداماد)، ١٣٨١، (ـــــــــــــــــــــ .٣٠
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