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 فردریک رابرت تننت دیدگاه ارزیابی و نقد

 در باب نظم جهان به عنوان یک کل
 

 1فرح رامین  25/02/9311تاریخ دریافت: 
 21/05/9311تاریخ تأیید: 

 

 یدهچک
برهان نظم و نظریه تکامل  نزاعاست تا رابرت تننت از اولین فیلسوفانی است که سعی داشته 

را برطرف سازد. او با پذیرش نظریه تکامل، بر کیفیت هدفمند فرآیند تکاملی تأکید دارد. تقریر 
ان را وجود نظم در جهان به مثابه یک کل، مبتنی است و جه استقرایی وی از برهان نظم، بر پایه

کشد. از امتیازات این برهان، ابتناء بر   گونه سازگاری به تصویر می  تنیده از شش  با کثرتی درهم
شناسانه زیبایی در جهان طبیعت است. در این پژوهش، ابتدا   شناسانه و هستی های معرفت جنبه

سلامی، و پس از آن بر اساس اندیشه ا تدلال تننت تقریر شدهتحلیلی، اس -با روش توصیفی
دهد که دیدگاه   های تحقیق نشان می  . یافتهگرفته استارزیابی مناسبی از این استدلال انجام 

تننت در باب جهان به عنوان یک کل، قابل مقایسه با نظریه وحدت شخصی عالم طبیعت در 
با اثبات تدبیر در کل عالم منافاتی  ـ بر فرض صحت ـ تفکر اسلامی است و نظریه تکامل

   .ندارد
 

 واژگان کلیدی

تقریرهای استقرایی، نظریه تکامل،  شناختی،  فردریک رابرت تننت، برهان نظم، نظم زیبایی
 وحدت شخصی جهان

                                                           
 .(f.ramin@qom.ac.ir)دانشگاه قم  ،یگروه فلسفه و کلام اسلام اریدانش. 5
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 مقدمه

های خدایابی که از دیرباز تا کنون، فیلسوفان و متکلمان  ترین خاستگاه گمان یکی از رایج بی
های  ندی در طبیعت است. آنان به گونههنگی و غایتماند، وجود زیبایی، هما وجه نمودهبدان ت

اند که  ها استفاده کرده های الهیاتی خود از این ویژگی های فلسفی و برهان مختلف در استدلال
در این میان، برهان نظم بیشترین شهرت را دارا است. تقریرهای بسیار متفاوتی در غرب از 

با تفاسیر مختلف، بلکه  1ه یک برهانای که برخی آن را ن گونه  برهان نظم ارائه شده است، به
است ا های تجربی آنه دانند. ویژگی عمومی این تقریرها، استدلال های متعدد از نظم می  برهان

تفاسیر های تجربی جهان طبیعت، سعی در اثبات وجود خداوند دارند.  که به پشتوانه ویژگی
کوئیناس و برهان س  کلاسیک برهان نظم مانند راه هدف های  ساز پیلی، استدلال اعتداری آ

تمثیلی هستند که بر شباهت بین مصادیق گوناگون نظم در جهان طبیعت با مصنوعات بشری 
گونه براهین، مصادیقی از نظم مشهود در طبیعت را یکی از مقدمات استدلال  تکیه دارند. این

مّا در پذیرش این ا هوشمند را از طریق آن اثبات کنند،اند و سعی دارند ناظمی  خود برگزیده
های  کند که بسیاری از پدیده کس انکار نمی نظر بسیاری وجود دارد؛ زیرا هیچ مقدمات اختلاف

که این پدیدارها در  ولی متفکران درباره این رسند؛ نظر منظوم می جهان طبیعت در نگاه اول به
گونه تفاسیر مانند  این حقیقت نیز منظوم و از سر طرح و تدبیر باشند، نزاع دارند. ناقدان مشهور

شود، از  نظم مشهودی که در طبیعت مشاهده می و داروین، سعی دارند نشان دهندهیوم، کانت 
 کم دلیلی بر طرح و تدبیر بیرونی وجود ندارد. که دست روی طرح و تدبیرالهی نیست و یا آن

یر کلاسـیک تقریرهای جدید برهان نظم که به تقریرهای استقرایی مشهورند، برخلاف تفاس
های عام و کلی جهان طبیعت تأکید  که بر موارد خاص از نظم در جهان تکیه داشتند، بر ویژگی

 الهیـات فلسـفیداشـت، انتشـار کتـاب  سـزاییبدارند. از عوامل مهمی که در این مسیر، سهم 
هـای کلـی جهـان طبیعـت   های خاص طبیعی، به ویژگی  فردریک تننت بود. وی به جای پدیده

هـای   تـرین تفسـیر بـرای سـازگار  کرد و کوشید تا نشان دهد که دیدگاه خداباورانه، معقـولتوجه 
 چـه آیـد. اگـر  انگیز در موجودات زنده و انطباق آنها با محیط پیرامونشـان بـه شـمار مـی  حیرت

                                                           
دانند، بلکه آن را تنها   به معنای دقیق کلمه نمی« برهان»از محققان خداشناسی مبتنی بر نظم را  . هر چند گروهی5

نظر از مخالفت یاد شده از   با صرف« برهان نظم»به دلیل شیوع استعمال کنند،   استدلالی اقناعی یا جدلی قلمداد می
 (. 11: 51ق، 5151 است )زبیدی،« دلیل روشن»کنیم. برهان به لحاظ لغوی نیز به معنای   استفاده می« برهان»تعبیر 
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 دلیـل کـافی بـرای فر ـیه توحیـدی نیسـت تنهـایی  به سازگاری از صور یک که هیچ تأکید کرد
(Tennant, 1930, 2: 78-120). مدعی نیست که استدلال منطقی سـخت و مـوثقی را بـر  تننت

سازد کـه  های مختلفی را مطرح می آمده از بخش  بلکه برهان فراهم ،دهد وجود خداوند ارائه می
تر بودن خداباوری اسـت. برهـان وی را  تر و ممکن محتمل ،تأثیر جمعی آن از هر فر یه رقیبی

گاهی کامل از نقـد هیـوم بـر ایـن برهـان، توان صورت موسّعی  می از برهان نظم دانست که با آ
  (.511: .581، هیک) نوشته شده است

ها از برهان نظم است و  ترین استدلال برهان تننت یکی از متقن که ویلیام آلستون معتقد است
که ما   قتیو»: ورزد از میان شش نوع سازگاری بر انطباق موجودات زنده با محیط خویش تأکید می

یند تکاملی که در نهایت آسازگاری موجودات ساده با محیط خویش را به عنوان یکی از مراحل فر
هایی بیندیشیم  به روش که  یابد و هنگامی شود در نظر بگیریم، اهمیت بیشتری می به انسان ختم می

ن را ممکن و عقلانی انسا که طبیعت بر طبق آنها تکامل بیشتر حیات زیباشناختی، اخلاقی
 .(Alston, 1967, 8:86) «سازد، این روند تکاملی نیز چشمگیرتر به نظر خواهد آمد می

 شناسی . مفهوم1

سـامان دادن در  و جمع کـردن به معنایآرایش و در معنای مصدری و  نظم به معنای سامان
ه خـاص های مروارید از طریق رشت آوری دانه مثل جمع است؛ طریقی )الّفه و جمعه فی سلکٍ(

 .(175-171: .5، 5141منظـور،   )ابـن یا نظم شعر که به معنای کلام مـوزون و مقفّـی اسـت
اسـت. ایـن واژه در معنـای اسـمی کاربردهـای  desinمعادل انگلیسی واژه نظم در برهان نظم، 

)الگـو( و patern )طـرح و نقشـه(،  planآرایش(،  و )ترتیب arrangement مانند؛ متعددی دارد
intention (هدفو  )قصد  .(Wehmeier, 2003: 340)

هنگی بـین چنـد اهمـ در اصطلاح، نظم 
هنگی در مقابل هرج و مرج، مفهومی آشکار دارد و همواره بین چند اعنصر و یا عضو است. هم

 (.7..: 5871)جوادی آملی،  امر در ارتباط با یک هدف و غرض است
منظور،   دلیل است )ابن عنای حجت وواژه برهان نیز مشتق از ریشه رباعی مجرد و به م

شود که از یقینیات   (. در اصطلاح علم منطق، برهان بر قیاسی اطلاق می175: 58، 5141
و نتیجه آن، یقین منطقی را به همراه دارد. در برهان نظم، مراد از برهان،  است تشکیل شده

نظر داریم. برهان در آیات قرآن معنای منطقی آن نیست، بلکه بیشتر کاربرد قرآنی این واژه را در 
به معنای راه روشن و مطلق امور روشن و وا ح )گفتاری یا غیرگفتاری( است که حقانیت امری 
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 ؛شود  برهان ترجمه می، Proof، دلیل و Argument معمولاً  کند. در زبان انگلیسی،  را آشکار می
را  Argumentکند،   ای ایفا نمی  جهت که در مباحث این مقاله این تفاوت نقش عمده  اما از آن

 ایم.  همان برهان ترجمه کرده

 . تقریر تننت از برهان نظم2

از راه طرح و نظم در طبیعت توجه اساسی کرده است. شش محور  به استدلال رابرت تننت
کاوی ذهن انسان، پیدایش موجودات و بقای آنها،   اصلی استدلال وی بر انطباق جهان با ژرف

 دوستی انسان، اصول اخلاقی و رشد صنعتی استوار است: فطرت زیبا
توانیم بدون  چنان به یکدیگر ارتباط دارند که ما می جهان و ذهن انسان : معقولیت جهانالف( 

تبادل بین اندیشه و دریافـت بشـر بـا جهـان . تننت معتقد است محدودیت معرفت کسب کنیم
شناختی وجـود خـدا های معرفت  ی برای برهانتواند مبنای  آور است که می  چندان شگفت خارج
دکارت برای توجیه اعجاب و شگفتی این تناظر بـه عنـوان علـت لازم آن، بـه خـدای   رنه باشد.

تا بر پایه مفرو ات خویش، وجـود او  ندک می خدایی که وی تلاش؛ جست حقیقی تمسک می
  .(Tennant, 1930, 2:81) دهای دیگری به اثبات رسان را از طریق استدلال

پیش از داروین، تطابقی که در جهان ارگانیک  ب( سازگاری موجودات زنده با محیط خود:
شناختی کیهانی، قابل تبیین بود و   یت بدون توسل به غایتمشهود است از منظر علم و قانون علّ 

زگاری بین اند و سا  باره پدید آمده  ها به همین صورت فعلی به یک  علم پذیرفته بود که ارگانیسم
ها با کارکردهایشان مستلزم نوعی طرح و تدبیر   اجزاء و کل با محیط بیرون و یا تطابق بین اندام

که داروین نشان داد که ساختارهای ارگانیک از طریق یک سلسله تغییرات   بود؛ امّا زمانی
لل مستقیم و رسیده است، این نکته پذیرفتنی شد که ع تدریجی و متوالی بر اثر تصادف به انجام

شناختی قرن   ها کافی است و نیاز به برهان غایت  مکانیکی برای به وجود آوردن سازگاری
دارد که   هایی نیست. تننت در نقد چنین دیدگاهی بیان می  هجدهم برای تبیین چنین سازگاری

رانه وی را این نحوه استدلال شاید بتواند برهان پیلی را از کارایی بیندازد، امّا نتیجه خداباو
گرایان شاید نخستین کسانی بودند که متوجه این نکته   گونه که داروین  سازد؛ همان  اعتبار نمی  بی

دلیلی بر فقدان یک طراحی  1،تدریجی بودن ساختار و ایجاد چیزی به خودی خود شدند.

                                                           
1. in itself.  
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شناختی  که  ربه کارای خویش را بر غایت به این دلیل نبودمکتب داروینیسم و  نیست بیرونی
را برای « مکانیکی»بلکه نیش حمله داروینیسم در این نکته بود که علل مستقیم و  ،وارد آورد

کرد،  شناختی قرن هجدهم بر پایه آنها خدا را اثبات می هایی که غایت وجود آوردن سازگاری به
شناختی رایج و  منبع اولیه و اصلی غایت ،علم تکاملتننت معتقد است دانست.  می کافی

است.  1«الهی حضور فراگیر»نزدیک به آن یعنی  گسترده و انگیزه عمده برای کشف آموزه بسیار
ها و یا  تک ارگانیسم سازگاری موجود در تک شناختی، کار خود را تنها از تطابق و این نوع غایت

پیشرفت و تصاعدی بودن  بیشتر از ملاحظات در باب روبه کلی،کند و به طور  انواع شروع نمی
آغازد. داروین، منبع تغییرات و  می نگرش ویژه درباره ساحت ارگانیسم از یند تکامل و نیزآرف

به حساب  2پذیر بودن آنها برای وی تنها یک داده ورد. دسترسآ  یمها را به حساب ن گوناگونی
یا و  3که تغییرات همواره چنان نامعین یا تصادفی تر، این گسترده شناختی امّا در غایت؛ آمد می

اً عموم منشأ انواعکه در کتاب   در حالی ؛اهمیت فراوانی ندارد چنان ناچیز و تدریجی نیستند،
و تفسیر مکانیکی از  بیینخلاف این فرض شده است. از نظر نباید دور داشت که در غیاب یک ت

 ؛ماند ء باشد، باز می که گوناگونی خارج از وجود شی از این ذهن گوناگونی انواع، فضای
یک از اجزاء آن محتملًا  یند ارگانیک بلکه همچنین هرآای که نه تنها روند کلی فر گونه به

تا  توانند از پیش مقرر شده و یا تحت کنترل الهی باشند. کشف تحول ارگانیک، موجب شد می
را از طرح و تدبیر خاص مستتر در محصولات،  ، زمینه استدلال خویشختیشنا متفکران غایت

 های اوّلیه، تغییر دهند یند تحول و وجود طرح و برنامه در مجموعهآن شدن فررهنمو سمتبه 
(Ibid: 84-85).  

حیات هنگامی محتمل  شوند: هایی که باعث ظهور و بقاء حیات از جهان غیرزنده می ج( روش
از دهد. یندهای شیمیایی پیاپی رخ آاست که درجه حرارت از حد خاصی نگذرد و بعضی از فر

توان  ها را تنها در پیوند با محیطشان می ایم که ارگانیسم به تحقیق دریافته ،ین تا امروززمان دارو
مخلوقات زنده با محیط خویش  کهگونه   معتقدند همان 4«هندرسون»کسانی همچون . شناخت
سازگاری محیط غیرارگانیک با  .هماهنگ است، محیط غیرارگانیک نیز با حیات اند  یافتهانطباق 

                                                           
1. divine immanence.  

2. datum.  

3. random.  

4. Henderson.  
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ما هیچ شود، قابل تبیین نیست.   ل میهایی که داروینیسم به آن متوسّ   ز طریق روشحیات، ا
 1ها به عنوان جهان اصلحنهای رقیب که جهان ما در میان همه آ معرفتی درباره منازعه بین جهان

متمسک شد.  توان  نیز نمی انتخاب طبیعیو به  ، نداریم تا بر آن پایه استناد کنیماست برجای مانده
باید معنایی متفاوت  یقین  به یند جهان به کارگرفتنی باشد،آگر هم اصطلاح تکامل در مورد کل فرا

 با یک شیر یا خط تاس مقایسه را جهانشاید بتوان وجود ی داروینی داشته باشد. ختشنا با زیست
اد مر. (Ibid: 86-87) پذیرد که آن تاس به یک طرف سنگین شده باشد عقل سلیم نمیکرد، امّا 

تواند ناشی از   تننت آن است که آمادگی مشهود جهان غیرآلی برای ظهور و بقاء حیات نمی
اتفاق و بخت باشد. احتمال تصادفی بودن این امر به قدری  عیف است که عقل سلیم به آن 

 دهد.  اهمیّت نمی
تی های زیباشناخ کردنی است که واکنش طبیعت نه تنها درک د( ارزش زیباشناختی طبیعت:
بودن ساختاری که آن را برای  جهان علاوه بر دارا.انگیزاند ارزشمندی را در انسان برمی

هایی  سازد، سلسله ارزش پذیر و برای برخی از آنان شناختنی می دار سکونت مخلوقات جان
توانند آن را درک و تحسین کنند، نوعی قرابت نشان  دارد. بدین ترتیب، درباره موجوداتی که می

جهان  -5 :شناسانه خاص است د. زیبایی و لطافت طبیعت مبنای یک برهان غایتده می
شناختی را به انسان عر ه   های زیبایی است که لذت زیبایی  طبیعی شامل ساختارها و هستی

به شمار « کل»های جهان طبیعت به عنوان یک   که از ویژگی  کند )زیبایی، علاوه بر آن  می
احتمال  -.های مختلف طبیعی نیز به طور جداگانه بارز است( و   پدیدهها و   آید، در بخش  می

کننده،   هایی و ارتباط و هماهنگی آن با موجودات ادراک  وجود اتفاقی و تصادفی چنین زیبایی
 گردد.  بسیار اندک است؛ بنابراین، وجود خداوند خالق زیبایی اثبات می

جنبه عینی دارد و در  بلکه ،وجود آمده باشد در ذهن بشر از هیچ به زیبایی چیزی نیست که
نظریات گوناگون در باب ساختار زیبایی در این امر به طور  منی  ذات طبیعت نهفته است.

های زیباشناختی است،  نظر دارند که جهان خارجی مسئول انگیزش عواطف و هیجان اتفاق
 های مختلف، کننده راکتوسط اد 2،هرچند احکام ارزشیِ انگیخته شده از ناحیه موجودات

یک از دو عامل ذهن انسانی و واقعیت خارجی را در  که ما سهم هر  فارغ از اینمتفاوت باشد. 
                                                           

1. fittest.  

2. objects.  
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شناختی چه اندازه بدانیم، اتکا یا عدم اتکای زیبایی بر حکمت و تدبیر  ساحت ارزش زیبایی
ادراک زیبایی دخیل ذهن و عین، در کنار یکدیگر، در  آفریدگار تحت تأثیر قرار نخواهد گرفت.

هستند و حتی اگر به خداوند خالق زیبایی اعتقاد نداشته باشیم، باز هم آدمی زیبایی را درک 
شنوم، دیگر چه اهمیتی دارد  وقتی من صدای ناقوس کلیسا را می» گوید: می 1وک  توبیکند.   می

 «است یا نه؟ که کسی آن را به صدا درآورده
یهانی و خواه در مقیاس خُرد، از آسمان پرستاره گرفته تا جهان طبیعت، خواه در مقیاس ک

های درونی آن )اگر تخیلات علمی مطابق با واقع باشد(  دارِ جلبک، چه در بخش  اسکلت سیلیس
هایی که سرخی روی آنها را کسی ندیده تا گوهرهایی که غارهای  و چه در سطح ظاهری، در گل

ست. هر اندازه که ذوق افراد در درک ا ند، لطیف و زیباها دربردار نیافتنی اعماق اقیانوس دست
ها  زیبایی متفاوت باشد و هر قدر که سطح تحصیلات و یا درجه ظرافت و لطافت روح انسان

مختلف باشد، باز هم طبیعت برای انسان، چه به صورت فردی و یا جمعی، مولد احساس زیبایی 
باشد، طبیعت نیز احساس زیبایی خویش را  پسندتر است. هرچه این ذوق و رغبت انسانی مشکل

دارد. در حقیقت، انسان ملحد از تأمل در باب  بازتر و شدت بیشتری عر ه می با دست و دلِ 
ممکن است به جانب این نتیجه  ـ نماید مسرورکننده می های آن که همه وجوه و جنبه ـطبیعت 

س تحسین زیباشناختی آدمی را حتوانند   می یندهای طبیعیآفر تقریباً همه هدایت شود که
و در انگیزش این حس در آدمی، نیازی نیست که فرآیندهای طبیعی را ناشی از طرح و  برانگیزانند

اگر ملحد در باب سایر روابط مشابه علّی، در حوزه انسانی بیندیشد و  امّا تدبیر بیرونی بدانیم؛
غایتی هستند و نباید انگیزش حس  فهمد که تمام روابط علّی و معلولی دارای  تأمل کند، می

 .(Ibid: 89-93شناختی توسط فرآیندهای طبیعی را از این امر استثنا نماید )  زیبایی
برای مثال، چون ما  کند: هایی که از طریق آن، این جهان به حیات اخلاقی انسان کمک می ( روشـه

گاهی خود را ردهای طبیعی چیزی فراگیریم، پس بکمجبوریم درباره یکنواختی عمل اید آ
بپرورانیم. این شرط برای تکامل اخلاقی لازم است و فضایل اخلاقی در مسیر مبارزه با 

شأن اخلاقی، تجربه اخلاقی و شرایط . شوند های محیط طبیعی شخص حاصل می دشواری
 اند که عموماً  مبانی را فراهم آورده انسان، برای تقریر انواع متفاوت براهین اخلاقی، 2پیشین

                                                           
1. Toby Veck.  

2. priori  
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به  ،شناسانه، کافی هستند. به عبارت دیگر، وجود خدا تنهایی و مستقل از ملاحظات غایت  به
رابرت تننت  .(Ibid: 93) گردد تنهایی استنتاج می  به 1مستقیم از اخلاق انسان و از اخلاقطور 

ت آن است که با مشاهداتی درباره اخلاق در جهان، وجود خدا را اثبات نماید. وی معتقد اس بر
ها کمک   که طبیعت در حیات اخلاقی انسان مؤثر است و این جهان، به حیات اخلاقی انسان

کند. در واقع کل فرآیند طبیعت ممکن است به نحو معقول به عنوان ابزاری برای تحول و   می
تکامل موجودات اخلاقی و هوشمند لحاظ شود و این امر نشان از طرح و تدبیر بیرونی دارد. 

مستقل دیگری به نام  سازگاری جهان با حیات اخلاقی انسان، مبنای برهانکه  روشن است
 و چندان ربطی به برهان نظم ندارد. است «اخلاقی برهان»

روز که  پیشرفت است و هر   تننت معتقد است که جهان رو به و( پیشرفت فراگیر جریان تکاملی:
 است. نگریم، نسبت به گذشته خویش رو به استکمال جهان را می

 . تنتت و نظریه تکامل3

شناسی در طبیعت، سازگاری ساختمان بدن و   برهان نظم در قرن نوزدهم، با ابتناء بر غایت
ناظمی هوشمند معرفی نمود، امّا  های موجودات زنده با وظایف مفید آنها را مستلزم وجود اندام

طبیعی تبیین پذیرفت.  هایی از طریق تئوری انتخاب با ظهور نظریه تکامل، چنین سازگاری
های مختلفی نشان دادند. برخی در پذیرش  طرفداران برهان نظم، در برابر این نظریه واکنش

ها  دهد؛ برای مثال، باکتری )تطوری که درون یک نوع رخ می 2«میکروتکاملی»های  پدیده
نها در مورد شوند( اتفاق نظر داشتند، امّا دیدگاه آ سیلین مقاوم می تدریج در برابر پنی به

)یعنی نوعی از نوع کاملًا متمایز دیگری پدید آید( متفاوت بود.  3«ماکروتکاملی»های  پدیده
العمل برخی از آنان نفی مطلق این نظریه بود؛ امّا بعضی دیگر معتقد شدند که برای  عکس

تفسیر چگونگی هدفمندی فرآیند تکاملی، فرض وجود خدا  روری است. بسیاری از 
که راه شکوهمندتری را برای فهم شیوه رفتار خداوند در  از نظریه تکامل به دلیل این متکلمان،

کرد، استقبال کردند. آنان باور داشتند که داروینیسم برای دین و فلسفه مفید  جهان فراهم می
های غیر مابعدالطبیعی تبیین این حقیقت  است، گویی رسالت علم جدید آن است که روش

                                                           
1. Morality.  
2. microevolution. 

3. macroevolution. 
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 . (Welch, 1996: 32جهان را خلق کرده است را برای ما به ارمغان آورد )بزرگ که خداوند 
کند، امّا دخالت خداوند در این عالم از طریق  خداوند در جهان مؤثر است و دخالت می

آرتور گیرد.  موافقت با کل فرآیندهای جهان طبیعی که علم آنها را کشف کرده است، صورت می
های  گوید که باورهای سنتی را باید در برابر یافته تفکر، می یکی از نمایندگان این 1پیکوک،

علمی اصلاح و دوباره تنسیق کرد. برای نمونه، او نظریه خلقت و نحوه دخالت خداوند را در 
های علوم جدید فهم از مسئله خلقت و اراده  شود که چگونه در پرتو پیشرفت عالم متذکر می

 .(Barbour, 1991, 1:27د )ده الهی در عالم را یکسره تغییر می

« اتفاقی»گوید، امّا باید دید مراد از  سخن می 2«جهش ژنتیکی اتفاقی»علم تکامل از 
معناست که از کارکرد مناسب موجود آلی ناشی نشود و محصول  تقریباً بدین« اتفاقی»چیست؟ 

ست. این معنا کارکرد موجودی آلی نباشد که هدفِ آن، ارتقا یا حفظ مصالحِ خودِ آن موجود ا
نظر  خدا نباشد. به « معلول»و « هدایت»، «نظارت»مستلزم آن نیست که این رویداد تحت 

آرامی از یکی به   اند و به شناسان تکاملی این دو معنا را با یکدیگر درهم آمیخته رسد زیست می
ی است که رابرت تننت از جمله متفکران(. 960: 9330)پلانتینگا و دیگران، اند  دیگری خزیده

 3تنیده های درهم کثرت سازگاری» کند: باور دارد موجودی هوشمند، فرآیند تکاملی را هدایت می
تواند به نحو معقول  گردد، نمی وسیله آن، جهان ترکیبی از حیات، هوشمندی و اخلاق می که به

د ملاحظه مثابه نتیجه مکانیسم یا قدرت تکوینی کور یا هر چیز دیگری جز هوشمندیِ هدفمن  به
هایی با کارکرد پیچیده،  شود؛ بنابراین، این جنبش تأثیرگذار، نظم را نه از طریق وجود ارگانیسم

 (Tennant, 1930, 2:121« )کند. بلکه از طریق کیفیت هدفمندِ خود فرآیند تکاملی، ایجاد می
 جهان و کند با قبول نظریه تکامل به کیفیت هدفمند فرآیند تکاملی اشاره میگاه  تننت

دارد که وقتی جهان را به عنوان   گیرد و گاه بیان می ها در نظر می تنیده از سازگاری  را کثرتی درهم
 زیرا علم تنها ؛گیرد قرار نمی با نظریه تکاملدیگر در معرض رقابت یک کل در نظر بگیریم، 

 وشی برایالاتی توان پاسخ دارد که قابلیت تحقیق تجربی داشته باشند؛ امّا هیچ رؤبه س
مثابه یک کل با چیزی خارج از آن وجود ندارد و بنابراین هیچ   مشاهده ارتباط جهان مادی به

چرا جهان نظام واحدی از »ال که ؤگزین پاسخ توحیدی به این سیتواند جا تبیین علمی نمی
                                                           

1. Arthur Peacocke. 

2. random genetic mutation. 

3. interwoven adaptations. 
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علم قادر نیست که تطابق و سازگاری محیط غیرارگانیک با حیات را »، باشد« ؟هاست سازگاری
ها را بدون  ای که داروینیسم، با فرض کفایت آن، سازگاری تصاعدی ارگانیسم به همان شیوه

در مورد کل « تکامل»اگر هم اصطلاح . دهد، تبیین نماید توسل به طرح و تدبیر تو یح می
ی ختشنا یقین باید معنای دیگری غیر از آنچه در زیستبه کارگیری باشد،   جریان جهان قابل به

 (Ibid:87-88« ).داشته باشد ،شود به آن نسبت داده میداروینی 

 . ارزیابی برهان رابرت تننت4

، نظم ترین منتقد برهان هیوم، بزرگ .ناپذیر استوجود مصادیقی از نظم در جهان انکار
مبتنی بر آن را  استدلال ؛ اگرچهپذیرد را به صورت قضیه جزئیه می« جهان منظوم است»قضیه 

داری طبیعت تنها بر وجود نظم در  برخی در تصویر طرح داند. کننده نمی قانع از نظر منطقی
تام است و  ،کنند و بر این باورند که در چنین فر ی نیز برهان نظم ها، بسنده می بعضی از پدیده

کم وجود  که بعضی از موجودات پیرامون خود یا دست  کند. همین ناظمی هوشمند را اثبات می
کند، خواه وجود  م، برای رسیدن به نتیجه موردنظر در این برهان کفایت مییابی خود را منظم می

 پذیر نیست منظوم بودن کلِ عالم طبیعت اثبات که نظمی را نیز بپذیریم و یا معتقد باشیم بی
در صورت توان گفت که   دیدگاه می. در نقد و ارزیابی این (14: .581)جمعی از نویسندگان، 

رهان نظم فرو خواهد ریخت و استحکام برهانی خود را از دست پذیرش چنین دیدگاهی ب
انگاری  های نامنظم، راه برای تفسیر دیگری غیر از نظم زیرا با پذیرش وجود پدیده ؛خواهد داد

توانند بر موارد آشفته و  کنند و دیگران می باز خواهد شد. گروهی استدلال بر موارد منظوم می
توان وجود ناظم حکیم را برای جهان نتیجه گرفت که اثبات  می نظم استدلال آورند. زمانی بی

های آن در  نظمی و نشان داده شود که بیاست  شود دنیا یکپارچه براساس حکمت آفریده شده
های  نظمی توان گفت که نظم موجود در این عالم مانند بی شود، وگرنه می راه نظم مصروف می

ی، جهان را از یک مجموعه منظومِ محتاج به ناظم فرو نظم آن، طرح و برنامه ندارد. وجود بی
های دیگری )چون نظریه تکامل(  نظمی را با تئوری آمیخته از نظم و بی زیرا جهان ؛اندازد می
سانی خواهد بود، با این کای که تئوری رقیب نیز دارای توانمندی ی گونه به ؛توان تفسیر کرد می

شود و در تفسیر  ای در راه نظم خرج می گونه نظمی به تفاوت که در تفسیر تدبیری، موارد بی
 گردد ها صرف می نظمی نظمی( موارد منظوم در راه بی انگارانه )ظهور نظم از بی تصادف

 .(18: 5878)قراملکی، 
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ها بر سرکارآمدی برهان نظم، مربوط به پذیرش نظم در کل جهان طبیعت است. از   اکثر نزاع
است که استدلال وی بر نظم جهان به مثابه یک کل استوار است و  امتیازهای برهان تننت این

سازد، امّا وی نتوانسته است بر وجود چنین   همین امر، تبیین آراء وی در این باب را  روری می
 کننده ارائه نماید.  نظم فراگیری در جهان طبیعت، استدلالی قانع

 . پذیرش نظم جهان به مثابه یک کل1-4

برد.   های عامی که در جهان است، بهره می  ای نشان دادن نظم جهان از ویژگیرابرت تننت بر
هایی مانند هماهنگی تنگاتنگ جهان با ذهن انسان، سازگاری موجودات با محیط و   ویژگی

انگیز در جهان و تناسب   تنظیم دقیق مواد اولیه جهان برای ایجاد حیات، وجود زیبایی شگفت
های محیط زیست خویش. متفکران اسلامی نیز در ترسیم   دشواریفضایل اخلاقی انسان با 

های جهان   که یکایک پدیده  اند: گاه بر این  های متفاوتی استفاده کرده  چنین نظمی، از شیوه
مثابه یک کل، وحدت شخصی   اند که جهان به  نشان داده گاه اند، استدلال کرده و  منظم

 مکانیستی و یا ارگانیستی دارد.

 هاى عالم  پدیدهیکایک پذیرش نظم در . 1-1-4

ای از  هـای عـالم، مـنظم هسـتند و جهـان مجموعـه اساس این تفسیر، تک تـک پدیـده بر
هـا،  هـا، کـوه ات مادی گرفته تا سـتارگان و کهکشـانردترین ذرّ های منظوم است. از خُ  مجموعه

هنگی شگرفی در جهت اهم ای منظم هستند که با کدام مجموعه هر ،ها دریاها و سرانجام انسان
ها در جهان اشـاره دارد:   آیات شریفی از قرآن کریم بر نظم یکایک پدیده د.دارن هدفی همکاری

 ٍوَ أَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِّ شَیْءٍ مَوْزُون :ای سـنجیده  چیـز بـه شـیوه و در زمـین از هـر (؛59)حجر
رَهُ تَقْـ و رویاندیم ه خداونـد هـر چیـزی را آفریـده و بـ(؛ .)فرقـان: دِیراً وَ خَلَقَ کُلَّ شَیْءٍ فَقَدَّ

  .اش مقرر داشته است اندازه
علاوه بر آیات بسیار در این زمینه، در کتب روایی ما روایات متعددی نیز وجود دارد که در آنها 

باب مستقل و  بحارالانواربرای مثال، در جلد سوم  ؛های جهان طبیعت اشاره شده است به ویژگی
های آفرینش بر وجود آفریدگار و بر علم و  اثبات صانع و استدلال از راه شگفتی»با عنوان  مفصلی

وجود دارد. علامه مجلسی در این  (17-55: 8ق،  5148)مجلسی،  «قدرت و دیگر صفات او
نماید که در بیشتر آنها  حدیث را نقل و شرح می 9.باب، پس از ذکر آیات بسیاری از قرآن کریم، 

ها و موجودات و دلالت  هنگی کلی در جهان طبیعت و نیز در برخی از پدیدهانظم و هم بر وجود
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ها بر وجود صانع حکیم تأکید شده است. در باب چهارم و پنجم از همین جلد، دو حدیث   آن
)همان:  «الإهلیلجة»و حدیث  (515-17)همان:  «توحید المفضّل»مفصل و معروف یعنی 

 اند که از همین مضمون برخوردارند. نقل و شرح شده(، 591-.51
هستی، به شیوه استقرایی ممکن نیست و فقط با برهان های   در تک تک پدیدهاثبات نظم 

زیرا آنچه از جهان طبیعت که در معرض آزمون بشر کنونی قرار دارد، ؛ پذیرد عقلی اثبات می
ن جهان آفرینش در پهنه گنجد، بسیار اندک است. جریا نسبت به آنچه در قلمرو تجربه او نمی

اند و  و بعضی هنوز نیامده  برخی از آنها از بین رفته .ها قابل بررسی نیست ها و منظومه کره، زمان
های پیشرفته قرار ندارند، چه رسد به  بعضی هم که اکنون موجودند، در معرض اطلاع دستگاه

توان با برهان عقلی، این  به دو گونه می (.81.: 5871)جوادی آملی،  ها حس غیرمسلح انسان
 تفسیر از صغرا را برهانی کرد:

تنها نظم مجموعه عالم  از طریق نظر به مبادی عالیه و به وساطت اوصاف الهی، نهالف( 
فعلش نیز تام و کامل  ،زیرا فاعل تام ؛گردد طبیعت که احسن بودن نظام وجود نیز اثبات می

 .نیستگونه استدلال دیگر برهان نظم  اما این ،است
چنان با  های جهان آن توان اثبات کرد که تمام بخش می« اتصال التدبیر»از طریق اصل  ب(

روی، اگر  طلبد. از این دارند که هر طنینی و هر نظمی در آن، نظم در کل را می هم اتصال
بخشی از عالم را منظم یافتیم، با پذیرش اصل اتصال، این نظم و هدفمندی در کل جهان 

های جهان، چنان به  تمام بخش تس معتقد استنی  بیلا ری و جاری خواهد بود.طبیعت، سا
که   تغییری حاصل گردد، جز این ءدیگر مربوط و متصل است که ممکن نیست در یک جزکی

ی از افتادن درختی، تمام ذرات خردی که جهان از آنها ترکیب حتّ  ،طنینی در کل عالم اندازد
رند، البته آنچه نزدیک محلِ افتادن است )و در آستانه احساس ما پذی شده، بدون استثنا اثر می

و هر آلود است   اش ابهام  اثرپذیریجا دور است،  آنچه از آن اثرپذیری متمایزی دارد و قرار دارد(
چه دورتر باشد، ابهام بیشتر خواهد بود. این پذیرش اثر، هر اندازه  عیف گردد، به علت اتصال 

در دورترین جا در تمام عالم تأثیر  بلکه نه تنها در دورترین جا در زمین، ،تمام ماده در ملأ
 .(11: 5871نیتس، )لایب گذارد می

 پذیرش نظم در کل عالم طبیعت به منزله یک واحد شخصى .2-1-4

اگر به جای بررسی موارد جزئی نظم موجود در جهان، آن را یک کل در نظر بگیریم، به 

ـــــــــــ
فصلنـامــه

ـــــــــــپژوهشيعلمي



 

 

19 

 

19 

قد
و ن

ی 
یاب

رز
ا

 
گاه

ید
د

 
نوا

 ع
به

ن 
ها

 ج
ظم

ب ن
 با

در
ت 

تنن
ت 

بر
 را

ک
دری

فر
ل

 ک
ک

ن ی
 

 

ای علمی رقیب را در این مورد کنار گذاریم. طرق مختلفی برای انجام این توانیم ادعاه میسادگی 
ای برای هدفی متعالی در نظر بگیریم یا جهان را  توانیم کل جهان را وسیله کار وجود دارد. ما می

بینگاریم.  ،هنگ و حافظ سازگاری آن هستنداطور متقابل هم نظامی واحد از ساختارهایی که به
نفسه  ا این باشد که ساختار جهان به عنوان یک کل است، علوم تجربی فیاگر فرض اساسی م

منزله یک  تواند در این مورد تبیینی ارائه دهد. علم درباره سؤالاتی مانند چرایی وجود جهان به نمی
علم تجربی فقط به  .استکل یا چرایی جهان به این شکل خاص و نه شکلی دیگر، ساکت 

 (.Alston, 1967, 8:86-87) قابلیت تحقیق تجربی را داشته باشنددهد که  سؤالاتی پاسخ می
اند که تمام جهان، شخص واحد است. این  اندیشیده حکمای اسلامی از دیرباز چنین می

و بیشتر فلاسفه در مباحث الهیات تحت  است نظریه در کتب فلسفه، به ارسطو نسبت داده شده
اجزاء مختلفی دارد، یک واحد  که . جهان با وجود ایناند آن را بیان کرده« وحدة العالم»عنوان 

آید و یک صورت و فعلیت طبیعی دارد. همه اجزای جهان، وابسته به آن صورت  شمار می به
که انسان با همه اعضا و اجزاء مختلف یک واحد واقعی است و یک  واحد است، همچنان

نسانی است. ما در درون تشخص واقعی دارد و ملاک وحدت و تشخص او صورت یعنی نفس ا
هایی در بدن انسان هستیم، حیاتی که بر کل جهان طبیعت  این جهان، مانند سلول

ماند که بر کل بدن انسان حاکم است. به همین جهت، جهان را  فرماست، به حیاتی می حکم
همه  .(.58-585: 1، 5814)مطهری،  اند خوانده« جهان صغیر»و انسان را « انسان کبیر»

عالم با یکدیگر در جهت هدف یا اهداف معینی، نوعی هماهنگی و انطباق دارند.  اجزاء
 ت شخصی عالم دو گونه قابل تصور است:دوح

  وحدت شخصی و مکانیستی طبیعت الف(
 صانع بزرگ جهان را مانند یک ماشین ساخته است و طوری آن را منظم کرده که همه

 کنند. در این تفسیر، طبیعت به ماشینی یطور خودکار هدف واحدی را تأمین م اجزاء به
این استاد مطهری  ماند که مهندسی آن را طراحی کرده و برای هدفی تنظیم گشته است. می

انگاری جهان مبتنی است و مصنوع خداوند را به مصنوع بشر  ، زیرا بر ماشینپذیرد  نمی را تفسیر
تمثیل  دت جهان، مبتنی برچنین تصویری از وح. (939: 5، 9350)مطهری، کند قیاس می

محاوراتی جهان به منزله یک کل با مصنوعات بشری است که با انتقادهایی که هیوم در کتاب 
بر تقریرهای تمثیلی داشته است، کارآیی خود را در استدلال از دست داده  طبیعی دین درباره
 است.
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 وحدت شخصی و ارگانیستی طبیعت ب(
احد حقیقی طبیعی است و همه جهان، صورت، نفس و یک و جهان در این تصویر مجموعاً 

حیات واحد دارد. جهان طبیعت، همانند انسانی است که تمام اعضا و جوارح او در طرحی 
ای متقابل دارند و هدف واحدی را دنبال  کنند و با یکدیگر رابطه هنگ و منظم عمل میاهم
 کنند. می

همین است )همان:  ،شخصی جهانبهترین تفسیر از وحدت  از نظر متفکران اسلامی،
مثابه یک کل، نظامی از   جهان را بهرابرت تننت نیز  (.81: 5871؛ جوادی آملی، .58

رسد که استدلال او ناظر بر وحدت   رد و به نظر میگی های مرتبط با هم درنظر می سازگاری
ای خویش ارائه معیاری برای وحدت عالم و دلیلی بر اثبات مدع وی امّا ارگانیستی عالم است؛

برای مثال،  ؛ها اقامه کرد توان دلایلی در ردّ وجود برخی از این سازگاری ی میو حتّ  دهد نمی
که اولًا بسیاری از  است درباره استعداد جهان برای حدوث و بقای موجودات زیستی گفته شده

کرد،  در حال حا ر تحقق ندارند، در صورتی که شرایط زیستی محیط فرق میی که موجودات
ها و نوزادان  در شرایط فعلی بسیاری از موجودات و نطفه کردند؛ ثانیاً  امکان تحقق و بقا پیدا می

ها بیشتر  که اگر شرایط زیست محیطی بهتر بود، عمر انسان نهایت این در .روند ها از بین می  آن
هنوز هم زیرا  ؛های عقل بشر نیست اندیشی شد. از طرفی جهان نیز چندان مستعد ژرف می

 . ستا مجهولات آدمی بیش از معلومات او

 شناختی   . تکیه بر نظم زیبایی2-4

ندرت مورد توجه فیلسوفان   شناختی در اثبات وجود خداوند، به  های زیبایی  کاربرد استدلال
گونه براهین   های خداباورانه به دنبال پاسخی برای این  قرار گرفته است و اغلب منتقدانِ استدلال

شناختی، بیش از آن است که معمولًا   های زیبایی  یستند؛ امّا دامنه، ظرافت و قدرت استدلالن
شناختی یا بر توانایی شناخت انسان از زیبایی و یا بر وجود   های زیبایی  شود. استدلال  درک می

شناسانه   تیشناسانه و یا هس  های معرفت  ورزند و بنابراین در ذیل استدلال  خود زیبایی تأکید می
شناسانه زیبایی بر این نکته تأکید دارند که چگونه ممکن   های هستی  گیرند. استدلال  قرار می

بینیم. قرآن   ای را پدید آورند که پیرامون خود می  هدف، چنین زیبایی عینی  است قوانین طبیعی بی
ا جَعَلْنا ما عَلَ کریم آنچه بر کره خاکی است را مایه زینت و زیبایی دانسته است:  رْضِ  یإِنَّ

َ
الْْ

زیوری  را ن استزمیدر حقیقت ما آنچه که بر (؛ 7)کهف:  هُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً ینَةً لَها لِنَبْلُوَهُمْ أَ یز
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 . یک از ایشان نیکوکارترند تا آنان را بیازماییم که کدام برای آن قرار دادیم
نْعامَ خَلَقَها لَکُمْ فهای طبیعت اشاره دارند؛ مانند آیه   کم نیستند آیاتی که به زیبایی

َ
ها یوَ الْْ

کُلُونَ  دِفْ  و  (؛5-1)نحل: نَ تَسْرَحُونَ یحُونَ وَ حینَ تُریها جَمالٌ حیوَ لَکُمْ ف ءٌ وَ مَنافِعُ وَ مِنْها تَأْ
از آنها  .در آنها برای شما ]وسیله[ گرمی و سودهایی است .ارپایان را برای شما آفریدهچ

گردانید و   گاه که ]آنها را[ از چراگاه برمی  آن ؛و در آنها برای شما زیبایی است خورید  می
  برید.  که ]آنها را[ به چراگاه می  هنگامی

های موجود در طبیعت، آنها را   با اشاره به زیبایی البلاغه  نهجامام علی علیه السلام نیز در 
وس که در های آفرینش طاو  طور نمونه، به شگفتی  نماید؛ به  گواهی بر خداوند حکیم معرفی می

، خطبه 5894پردازد )شریف ر ی،  زیبایی، در استوارترین شکل موزون آفریده شده است، می
551.) 

شناسانه و   ی برهان رابرت تننت، توجه بر هر دو جنبه هستی  ترین امتیازها  یکی از مهم
بات نظم شناختی برای اث در باب سازگاری جهان با نیازهای زیبایی شناسانه زیبایی است.  معرفت

که نظم فقط به معنای آرایش و چینش نیست که حس باید دقت کرد  در جهان طبیعت
بلکه نظم امری عینی است که در خارج به یک هدف واقعی  ،شناسی ما را اقناع کند زیبایی

منظم است،  ای که برای کسی برخی معتقدند که زیبایی امری نسبی است. پدیدهانجامد.  می
ای  کننده های جوهری که برای مشاهده یرمنظم باشد؛ برای مثال، تابلو یا لکهشاید برای دیگری غ

در پاسخ  (.Hospers, 1970: 459) نظم جلوه کند رسد، شاید برای دیگری بی نظر می منظم به 
شناختی اختلاف نظر وجود دارد،  که در نظم زیبایی توان گفت که صرف این به این اشکال می
هایی وجود دارند که بر  که زیبایی، واقعیتی در خارج نداشته باشد. انسانشود  دلیل بر این نمی

گونه نیست که در نظم  کنند. از طرفی این سر امتناع رفع نقیضین نیز تشکیک می
شناختی همواره اختلافِ نظر وجود داشته باشد. در بسیاری از موارد، همه در منظم و  زیبایی

جا، این است که آیا زیبایی  نظر دارند؛ امّا مسئله مهم در این زیبا بودن یک تابلو نقاشی، اتفاق
آید یا واقعیتی خارجی دارد؟ مفاهیم زشتی و زیبایی را همه ما  شمار می امری ذوقی و درونی به

خارجی  دهیم و معتقدیم که فلان شیء سبت میبریم و به موجودات خارجی نیز ن کار می به
فت زیبایی یا زشتی در او وجود دارد. حال آیا واقعاً چنین معنا که ص زیبا یا زشت است، بدین

است؟ یعنی اشیاء در میان صفاتشان، مانند حجم، جرم یا رنگ، صفاتی مانند زیبایی و زشتی 
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ای که فرض کنیم اگر آدمی در این جهان وجود نداشته باشد، باز هم این  گونه را نیز دارند، به
دهیم؟  که زیبایی امری است که ما به اشیاء خارجی نسبت می اشیاء این صفات را دارند، یا این

که اشیاء در خارج نه زشت هستند و نه زیبا بلکه ما هستیم که آنها را زشت یا زیبا  به معنای این
شوند. واقعیت این است  حسب دریافتِ ما، اشیاء خارجی زشت یا زیبا می یابیم و بعد بر می

آورند و چیزهایی نیز وجود دارند که سبب احساس  پدید می که اموری در ما احساس زیبایی را
ای از این جهان دارد، در  های ویژه شوند. وقتی  میر یک فرد واحد که دریافت زشتی در ما می

بیند، باید بپذیریم که این دو موجود با  مواجهه با دو موجود، یکی را زشت و دیگری را زیبا می
زشت است؛ یعنی در واقع، دو اثر از  خص، شیء زیبا غیر ازای آن شاند و بر هم متفاوت بوده

. بنا بر یابد. بدین معنا، زیبایی امری واقعی و عینی است دو مؤثر مختلف به فرد انتقال می
ند و به همین دلیل، برای فرد نیز متفاوت جلوه واقعیت خارجی، این دو شیء با هم متفاوت

 اند.  کرده
اس زیبایی، متفاوت با آن چیزی است که این احساس را سـبب که احس  نکته بسیار مهم این

آورنـد و از ایـن نظـر،  شود. این موجودات خارجی هستند که احساس زیبـایی را پدیـد مـی می
زیبایی امری عینی و واقعی است، امّا احساس زیبایی، امری ذوقی و درونی است؛ ولی این امر 

ه کند، ارتباطی با عینی یا ذهنی بـودن زیبـایی که زشتِ کسی ممکن است برای دیگری زیبا جلو
رو،  از ایـن نـد واثرپذیری از خارج با هم متفاوت ها از حیث ساختمان روحی و ندارد؛ زیرا انسان

مـا همگـی  های مختلفی را در آنها برانگیزاند. شاید اگـر یک امر خارجی ممکن است احساس
 از زشتی و زیبایی اشیاء داشتیم.دارای ساختمان روحی یکسانی بودیم، احساس مشابهی 

 . تنننت و نظریه تکامل3-4

هایی که نظریه تکامل با برهان نظم برانگیخت، موجب شد که متفکران در مقام یافتن   مناقشه
های مختلف در باب سازگاری یا ناسازگاری   شدی برآیند. رسالت این مقاله، بررسی دیدگاه  برون

توان گفت که مدافعان برهان نظم،   طور خلاصه می  ست؛ امّا بهنظریه تکامل با وجود خداوند نی
ها و   و به رخنه دو گونه مو ع گرفتند. برخی با پذیرش تعارض، جانب برهان نظم را گرفته

ری های موجود در نظریه تکامل پرداختند تا از این رهگذر، مجالی برای وجود مدبّ   نارسایی
پذیرش تعارض این نظریه حکم کردند و بیان نمودند که هوشمند بگشایند و برخی نیز به عدم 

طور کلی، وجود تدبیر الهی را در   تنها با برهان نظم تعار ی ندارد، بلکه پیشرفت علم به  نه
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رابرت تننت از جمله متفکرانی بود که کیفیت هدفمند خود فرآیند کند.   آفرینش بیشتر نمایان می
ند تکاملی را هدایت آیند، فرمموجودی هوشکه  شتباور دا ویتکاملی را بررسی نمود. 

گردد و حتّی ایان باربور معتقد است   ؛ هر چند که با استدلال او خدای ادیان اثبات نمیکند می
های ذکر شده، واگذاری امور به طبیعت، حکومت جبرگرایی و دترمینیسم بر   که لازمه انطباق

 (.1.1: 5871ربور، جهان و در نهایت سلب فاعلیت خداوند است )با
آسانی پذیرفت که   توان به که با اثبات تدبیر در کل عالم، می است معتقد نگارنده نیز

تواند  یعنی تدبیر الهی می ؛تفاوت است مکانیسم ایجاد تدبیر در عالم به چگونگی اِعمال آن بی
رآیند تکاملی ها، انتخاب طبیعی و ف ق گیرد که جهان مسیرش را از طریق جهشبر این امر تعلّ 

های کاملًا تصادفی تبدیل به نظم میان میلیاردها میلیارد  نظمی با جهش که بی بپیماید. این
ولی  ،سلول )عصبی و غیره( گردد، به نظر همان قدر نامعقول است که بگوییم نظمی هست

گیری در سیر تکاملی  که در تئوری تکاملی بگوییم نوعی جهت مگر این ،خواهد ناظمی نمی
تنها رقیب برهان نظم   برد که در این صورت نظریه داروین نه وانات، آنها را به سمت کمال میحی

بلکه خود مصداقی از مصادیق آن است. برخی از متفکران معاصر اسلامی نیز درباره  ،نیست
اولًا »دارد که   شهید مطهری بیان می ارتباط نظریه تکامل با برهان نظم همین دیدگاه را دارند.

لیل اتقان صنع را به عنوان تنها دلیل بر وجود خدا محسوب داشتن غلط است و به عنوان د
عمده دلیل ذکر کردن مبالغه است. ثانیاً نظام خلقت منحصر به ساختمان اعضاء حیوانات 
نیست تا گفته شود تکامل تدریجی جانداران برای توجیه وجود تصادفی آنها کافی است. ثالثاً 

جواب اصلی این ایراد است، این است که پیدایش تدریجی و تغییرات  آنچه مهم است و
های گیاهان و حیوانات به هیچ وجه برای توجیه تشکیلات و نظامات  تصادفی ساختمان اندام

ای مدبّر، هادی و  اصل تکامل، بیش از پیش دخالت قوه های آنها کافی نیست... دقیق اندام
)مطهری، « دهنده اصل غائیت است دهد و ارائه شان میراهنما را در وجود موجودات زنده ن

5871 :585-587.) 

 گیری  نتیجه

خصلت بر اساس  توان  میهای گسترده،  ای از داده مدعی است که براساس مجموعهتننت 
پرداخت. ی و علمی بشر ختزیستی، به ارزیابی تجربه دینی، اخلاقی، زیباشنا هدفمندانه تکامل

تنهایی   ها به هنگیایک از این هم ، هیچویبه اعتقاد  د.کن بحث می هنگیااز شش نوع هم او
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ها را در کنار هم ملاحظه   با این حال، اگر همه آن .دلیل کافی برای فر یه خداشناسی نیست
آرایی و   رابرت تننت هم ترین تفسیر ممکن از جهان هستی خواهد بود. معقول ،کنیم، باور به خدا

پذیر   بینی  جهان طبیعت را مستلزم وجود نظم و پیامدهای پیش هماهنگی سطوح مختلف در
نماید که باعث پیوستگی متقابل خرد انسانی در   نماید. جهان از نظامی پیروی می  معرفی می

برابر زیبایی جهان و همنوایی بین ذهن انسان و ساختمان معقول و منطقی طبیعت است. برهان 
استدلال در مقدمه اول  رو است. این  هایی نیز روبه  با چالشوی از امتیازات مهمی برخوردار و 

تنیده   های درهم  مثابه یک کل استوار است و جهان را با نظامی از سازگاری  خود بر نظم جهان به
 کشد.   به تصویر می

رسد که تننت معتقد به وحدت شخصی و ارگانیستی طبیعت است. در نظر گرفتن   به نظر می
های   سازد. پذیرش نظم در برخی از پدیده  جهان، برهان وی را بسیار باارزش میچنین نظمی در

پذیرند.   ی خداناباوران نیز میعالم طبیعت، برهان نظم را تضعیف خواهدکرد. چنین نظمی را حتّ 
های جهان،   ای که قائل شویم تک تک پدیده  گونه  از طرفی، پذیرش نظم در مجموعه هستی، به

ک به دلایل عقلی، با نظر به مبادی عالیه از طریق استقراء ممکن نیست و تمسّ منظم هستند، 
شود؛ بنابراین، بهترین   وجود و اثبات نظام احسن وجود نیز برهان نظم مصطلح محسوب نمی

عنوان یک کل است، البته باید دقت داشت که نظم جهان به تقریر صغرای برهان نظم، تکیه بر
قلی اثبات گردید؛ زیرا پذیرش ارتباط تام میان همه اجزاء طبیعت از نظر این مقدمه با دلایل ع

 تجربی قابل اثبات نیست.
شناختی است که کمتر متفکری   از امتیازهای دیگر برهان تننت، بهره بردن از نظم زیبایی

بدان توجه کرده است، اگرچه در باب چیستی زیبایی و نسبی یا عینی بودن آن سخنی نگفته 
های   نماید، عدم وجود استدلال  طور کلی، آنچه جایگاه برهان تننت را  عیف می  بهاست. 

شده است. گویا او وجود شش نوع سازگاری مذکور در طبیعت را   مقنع برای دعاوی مطرح
ای   گیری از نظریه تکامل است. فر یه  شمارد. از مشکلات دیگر این استدلال، بهره  بدیهی می

رو است، البته ما در این پژوهش نشان   های بسیاری روبه  شناسی نیز با ابهام  ی در زیستکه حتّ 
ی برای برهان نظم شمرد و توان آن را رقیب  دادیم که بر فرض صحت این نظریه نیز نمی

تواند تبیینی برای نحوه عملکرد خداوند، در   گونه که تننت اعتقاد دارد، نظریه تکامل می  همان
 مار آید. ش   جهان هستی به
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