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تحلیلگفتمانکلامیاحادیثابنمحبوب

مطالعهموردیآموزهتوحید


1علی راد 29/82/2933تاریخ دریافت: 
 2سعید عزیزی 80/89/2933تاریخ تأیید: 

 

چکیده
های زبانی   بر پایه روش تحلیل گفتمان و نظریه آوای متعارض باختین، رویدادها و کنش

شده در اجتماع، متناظر با گفتمان رقیبی است که در بافت فکری جامعه حضور دارد.  تولید
بسترشناسی صدور و نقل احادیث،  کاربست رهیافت مذکور در تراث کلام نقلی امامیه، موجب

گردد. در   ها و روان شناسی اعتقادی محدثان امامیه می  های کلامی موجود در آن  خوانش گفتمان
ق( از جمله اصحاب اجماع 222–129آنیم تا احادیث کلامی حسن بن محبوب )این پژوهه بر

شناسی تحلیلی نماییم. بر پایه دستاورد این پژوهش گفتمان   امامیه در موضوع توحید را گفتمان
محبوب در رویارویی با شش گفتمان رقیبی شکل گرفته است که در صدد انتساب کلامی ابن

، تجسیم، نفی صفات، حمل و استقرار بر عرش، نفی بداء، جهل بما هایی از قبیل تشبیه  اندیشه
محبوب در تعامل   لایکون و دوگانگی در آفرینش، به خدا بودند؛ از این رو، گفتمان کلامی ابن

 های مذکور و در قالب شش مؤلفه گفتمانی شکل گرفته است.  دیالکتیکی با گفتمان


واژگانکلیدی

می، آموزه توحید، تحلیل گفتمان، احادیث اعتقادی، کلام حسن بن محبوب، گفتمان کلا
 نقلی امامیه.

                                                           
 .(ali.rad@ut.ac.ir) دانشیار دانشگاه تهران، پردیس فارابی )استاد راهنما و نویسنده مسئول مقاله(. 1
 . (saeedazizi24@gmail.com)دانشجوی دکتری دانشگاه تهران، پردیس فارابی. 2
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.مقدمه1

اد کوفی از جمله راویان نامدار و قابل اعتماد ائمه در شهر کوفه  ابوعلی حسن بن محبوب سر 
سالگی  11هجری، در سن  222هجری متولد شد و در سال 129بوده است. وی در سال 

(. رجالیون، وی را از اصحاب امام کاظم، امام 112: 1921چشم از جهان فروبست )طوسی، 
: 1ق، 1235؛ امین، 19و21ق: 1919اند )خالد برقی،   معرفی کرده رضا و امام جواد

های   محبوب از استوانهابن ،(. بر اساس گزارش شیخ طوسی19: 1ق، 1213؛ خویی، 292
ا از اصحاب اجماع معرفی ( و کشی وی ر122 تا:  )طوسی، بی چهارگانه عصر خویش بوده 

بخش  .(115: 1959کرده است که این خود نشانگر جلالت شأن و منزلت او است )کشی، 
های کلامی مربوط به آموزه توحید است. در این   محبوب حاوی گزاره  قابل توجهی از روایات ابن

نهی از تفکر های زبانی متعددی قابل مشاهده است که به تبیین موضوعاتی از قبیل   بخش، کنش
پیرامون ذات، اثبات صفات ثبوتی وکمالی خداوند، نفی هر گونه نقص و محدودیت از او و 

 تبیین صفات فعل الهی پرداخته شده است.
های موجود در میراث کلامی و تاریخی فریقین حاکی از آن است که قرن دوم   گزارش

های کلامی   ها و گفتمان  شههای شاخص و برجسته در رویارویی اندی  هجری، یکی از دوران
مه و  هه، مجس  میان مذاهب و فرق اسلامی است. پیدایش و شکوفایی مکاتبی همچون مشب 

له از یک سو و رواج اندیشه های جبرگرایانه و تفویضی از سوی دیگر در این بازه زمانی   معط 
ت این دوران در تاریخ علم کلام است. طیفی از اندی شمندان اسلامی نشانگر اهمیت و حساسی 

یا استناد به  های وحیانی قرآن کریم و تراث کلامی رسول اکرم  به علت خوانش نادرست گزاره
ای روایات سقیم و نامعتبر، در ورطه تشبیه، تجسیم و تجسید افتاده و ذات باری تعالی را   پاره

اکنش به رواج چنین ای در و  اند. عده  های مخلوقات قرار داده  محدود و دارای اوصاف و ویژگی
تفکراتی، از اساس، توانایی انسان در شناخت خداوند و اوصاف او را انکار نمودند. آنان هر 
گونه سخن و خردورزی در این باره را ممنوع و ناروا تلقی نموده و رهیافت تعطیل صفات جلال 

وند و آموزه بداء و کمال الهی را پیشه کردند. از سوی دیگر، صفاتی از قبیل علم و خالقیت خدا
های کلامی قرار گرفت. گروهی علم خدا به   نیز محلی برای تضارب آراء و رویارویی گفتمان

چه هنوز خلق نشده را   مخلوقات را محدود به زمان گذشته و حال دانسته و اثبات آن برای آن
جهل باری  نادرست تلقی نمودند. برخی مکاتب انتساب بداء به خدا را ناروا و آن را مستلزم
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تعالی دانسته و از اساس منکرش شدند. جریانی تحت عنوان ثنویت قائل به وجود دو مبدأ و 
ها و خیرات   منشأ در عالم هستی برای خیرات و شرور بود و خداوند را تنها خالق خوبی

گیری مکتب اعتزال در برابر عقیده به جبر، انسان را در مقابل دانست؛ همچنین شکل  می
 ، خالق اعمال و رفتار خویش قرار داد.خداوند

با توجه به جایگاه برجسته حسن بن محبوب و بافت اعتقادی زمانه وی که محل طرح 
محبوب امری مهم و های متعارض در موضوع توحید بوده، واکاوی احادیث اعتقادی ابن  گفتمان

از  ناب اهل بیت شود تا جایگاه او در انتقال خوانش  رسد و موجب می  ضروری به نظر می
های رایج زمانه وی روشن گردد؛ از این رو، در پژوهه حاضر به دنبال آنیم تا   توحید و نقد گفتمان

 :های ذیل دست یابیم  به پاسخی مناسب برای پرسش
 های احادیث اعتقادی ابن محبوب در موضوع توحید چه میزان است؟  فراوانی و گونه. 2
 محبوب کدام است؟  در احادیث اعتقادی ابن های توحیدی رایج  گفتمان. 2

های کلامی رقیب با عقاید و باورهای شیعه در سده دوم و سوم   آوای متعارض و گفتمان. 9
 کدام است؟

 های معاصر وی چیست؟  وجوه تمایز گفتمان ابن محبوب از گفتمان. 2

آمد در های نوین و کار  یکی از جمله رهیافت احادیث اهل بیت 1تحلیل گفتمان
های زبانی   بنیاد بوده و بر پایه استخراج کنش  های حدیثی معاصر است. این روش متن  پژوهش

شناسی   گیرد. در این روش پژوهنده نسبت به بافت  هدفمند و پرتکرار در احادیث صورت می
گاهی لازم را کسب نموده و با در نظر داشتن   فضای شکل گیری، صدور و بازتاب احادیث آ

پردازد. این   ها می  های نهفته در آن  ها به واکاوی و تحلیل گفتمان  های زبانی هدفمند در آن  کنش
شناس و منتقد ادبی روسی   روش در واقع متأثر از نظریه آوای متعارض میخاییل باختین، زبان

گردد و   است. باختین معتقد است که هیچ سخنی در خلأ و بدون لحاظ آوای رقیب صادر نمی

                                                           
است و به معنای صحبت، مکالمه « Discursus» و لاتین« Discourse» برگرفته از واژه فرانسوی« گفتمان». واژه 1

ها و   گیری دیالوگ  دهد، موجب شکل  های گفتماری فراوانی که در یک جامعه رخ می  وگو است. مجموعه کنش یا گفت
ها نقش زمینه و بستر را دارد و   شود. این قالب  های فکری خاصی گردیده که به آن گفتمان گفته می  نهادینه شدن قالب

: 2931؛ یورگنسن و...، 3: 2901؛ بشیر، 28: 2908کند )ن.ک: مك دانل،   اری در آن معنا پیدا میصدور هر گفت
21-20.) 
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گیرد، متأثر از اندیشه و گفتمانی است که   کنش کلامی و گفتاری که در جامعه شکل می هر
: 1991د. )تودوروف، ان  گری نسبت آن اقدام نموده  مخالفان گوینده، در جبهه رقیب به کنش

های گفتمانی بوده و کنش   زمینه  به عبارت دیگر، هر متن و سخنی دارای پس (.19و  15، 12
 ای با اثرپذیری از گفتمان موجود در آن جامعه قابل تحلیل است.   هر گوینده

« بازیابی کتاب التفسیر»نگاری و   شایان ذکر است تا کنون تنها سه پژوهش با رویکرد ترجمه
و پژوهشی با رویکرد تحلیل گفتمان، احادیث کلامی  1محبوب به چاپ رسیده است حسن بن

ر نداده است؛ در نتیجه، پژوهه حاضر از حیث موضوع و این راوی را مورد واکاوی و تحلیل قرا
 محبوب دارای نوآوری است.   کاربست روش تحلیل گفتمان در احادیث اعتقادی ابن

.فراوانیروایات2

محبوب پیرامون   روایت از ابن 21گر وجود   نتیجه بررسی مصادر روایی کهن شیعه، نشان
ع حدیثی متقدم بازتاب یافته که با حذف احادیث آموزه توحید است. این احادیث در هشت منب

 رسد.  روایت می 22ها به   تکراری فراوانی آن
 

 
                                                           

 .211: 2930؛ راد و ...، 1: 2911؛ زارعی کربانی، 21و22، 2911. بهبودی، 1

 20: توحید شیخ صدوق

 12:  کافی

 1: امالی شیخ صدوق
 3: معانی الاخبار صدوق

 1: خصال شیخ صدوق 1: امالی شیخ صدوق

 1: محاسن برقی

 2: تفسیر قمی

فراوانیروایاتکلامیابنمحبوب
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شناسیموضوعیاحادیث.گونه3

ها   آید که هفت موضوع در آن  با بررسی متون احادیث ابن محبوب چنین به دست می
اتی پیرامون چند موضوع بیان که در برخی از احادیث نک  نمایی هدفمندی دارد. با توجه به این  رخ

گیرد، بدین خاطر در   های موضوعی قرار می  ها ذیل یکی از گونه    شده که هر یک از آن
شناسی آن روایت همه جهات لحاظ شده و آمار ارائه شده در نمودار ذیل، از تعداد روایات   گونه

 بیشتر است.

 
هایزبانیدرروایاتبسامدکنش

تشبیهوتجسیم.گفتمانتنزیهاز4

های تشبیهی و تجسیمی   محبوب را در قالب گفتمان نهی از پنداره  اولین گفتمان کلامی ابن
کنش زبانی درباره نفی صفات  12توان تحلیل نمود. این گفتمان که برگرفته از   درباره خداوند می

ای است که بر   هکنش پیرامون نهی از تفکر پیرامون ذات است، در صدد بازتاب اندیش 9سلبی و 
 پایه دو محور استوار است:

قوای ادراکی انسان از درک حقیقت ذات خداوند ناتوان است؛ از این رو، تفکر و تعقل . 1
 گونه اکتناه، منزه است. تعالی از هر  پیرامون ذات امری ناروا و ممنوع بوده و ذات باری

بر محسوس بودن و جسم  ساحت خداوند متعال از انتساب هر گونه صفاتی که دال  . 2
 داشتن است، به دور بوده و همانندسازی و تشبیه او به خلق خطایی آشکار است.

 14: نفی صفات سلبی
 12: تبیین صفات کمالی

 1: علم

 3: نفی استقرار
 1: توحید در خالقیت

 3: بدا
 9: نهی از تفکر  در ذات
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های تاریخی و احادیث فریقین در بازه زمانی مقارن با دوران حیات   بر پایه گزارش
گران آن در بستر   محبوب آوای متعارض در قالب گفتمان تشبیه و تجسیم وجود دارد و کنش  ابن

مقاتل بن سلیمان  از جمله اصحاب دادند؛  های خویش را ترویج می  ی جامعه، اندیشهفکر
که معتقد بودند خدا جسم و جسد داشته و همانند انسان، گوشت، خون، مو و  1ق(113)م

ق( معتقد بود خدا از 233(. داود جواربی )م حدود 121: 1ق، 1225استخوان دارد )اشعری، 
(. به گفته 121: 1ق، 1225بقیه اعضا، توپُر است )اشعری،  دهان تا سینه توخالی و در

نیز که از طیف مشبهه حشویه  2شهرستانی افرادی همچون مضر، کُهمُس و احمد هجیمی
های تجسیمی همچون ملابست با خداوند، جواز رؤیت او در دنیا و   ای اندیشه  هستند، پاره

 (.123: 1: 1952اند )شهرستانی،   زیارت ایشان را جایز دانسته

های   رسد که گفتمان تشبیه و تجسیم در میان برخی گروه  ای شواهد به نظر می  بر اساس پاره
ای باورمند به صورت و شکل داشتن خداوند بودند؛ چنانچه   درون شیعی نیز وجود داشته و عده

م دهد که به اما  محبوب در روایتی با سند صحیح از یعقوب سراج، چنین گزارش میابن
عرض کردم برخی اصحاب ما گمان دارند که برای خداوند صورتی شبیه صورت  صادق

پندارند که خداوند در صورت جوانی است که موهای پیچیده و پر   ای دیگر می  انسان است. عده
 (. 139ق: 1991بابویه، پیچ و تاب دارد )ابن

 می فعال در سده دومکلا-حدیثی  های متعددی درباره تقابل دو جریان همچنین گزارش
 و اصحابش و هشام جوالیقی و پیروانش وجود دارد  حکم  و سوم هجری میان هشام بن

 البته صحت انتساب 9کیفیت خداوند است،  که حاکی از اختلاف این دو جریان درباره
دیدگاه تجسیم و تشبیه به هشامین مورد تردید جدی قرار گرفته و به دور از واقعیت عینی و 

 ها از لحاظ عینیت  گونه گزارش  اما باید توجه داشت که گرچه این 2ی دانسته شده است؛تاریخ
 رسند، ولی از جهت  های مذکور مخدوش به نظر می  و صحت انتساب آن به شخصیت

                                                           
ی )ر.ک1 : خویی، . وی از مشایخ حدیثی ابن محبوب بوده و گفته شده که یا زیدی و از شاخه بتریه است یا عام 

 (.922: 20ق، 2128

 :3ق، 2181)ن.ک: ذهبی،  وفات نموده استهجری  188قدری مسلک به شمار آمده و در سال  . وی2
180-183). 

 .218: 2932؛ گرامی، 911: 2911. ر.ک: ابن بابویه، 9
 .11 :2931؛ هاشمی، 211و  212-218: 2932. ن.ک: گرامی، 2
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توانند داشته   های معارض می  هایی که در خصوص وجود گفتمان  امکان استناد تاریخی و دلالت
بخش در جدول ذیل قابل های زبانی این   هایی از کنش  نمونه آیند.  می باشند، ارزنده به شمار

 1مشاهده است:

 های زبانی گفتمان تشبیه و تجسیم  کنش های زبانی گفتمان تنزیه  کنش

ذِ  هِ الَّ نْسَانِ  ء   یسَ کَمِثْلِهِ شَ یلَ   یسُبْحَانَ اللَّ هِ صُورَةً مِثْلَ صُورَةِ الِْْ  أَنَّ لِلَّ

هُ فِ  کُفُواً أَحَد    مِنْ خَلْقِهِ   نْ لَهُ کُ یوَ لَمْ   صُورَةِ أَمْرَدَ جَعْدٍ قَطَطٍ  یإِنَّ

 أن المعبود جسم  رُ مَحْسُوسٍ وَ لَا مَجْسُوسٍ یغَ 

اً کَبِ   قیض عمیل عریة و حد طویو له نها راً یتَعَالَی عَنْ صِفَةِ مَنْ سِوَاهُ عُلُو 

نَّ الْوَلَدَ یلَمْ »
َ
 « ورَثَ یلِدْ فَ یلَمْ « »أَبَاهُ شْبِهُ یلِدْ لِأ

له لحم ودم و شعر وعظم و له جوارح 
 د ورجل ورأسیوأعضاء من 

ولَدْ یوَ لَمْ « »شْبِهَ مَنْ کَانَ قَبْلَهُ یولَدْ فَ یوَ لَمْ »
 «شَارَكَ یفَ 

ه إلی صدره و مصمت یان الله أجوف من ف
 ماسوی ذلك

هِ لَا  یمَ فِ فَإِنَّ الْکَلَا « »وَ لَا تَذْکُرُوا ذَاتَهُ » زْدَادُ یاللَّ
 «راً یإِلاَّ تَحَ   صَاحِبَهُ 

 یعانقونه فین ین المخلصیو أن المسلم
 ا و الآخرةیالدن

های زبانی   محبوب از یک سو و کنش  های گفتمانی عصر ابن  زمینه  با در نظر داشتن پس
حلیل نمود که کلامی این راوی را در این بخش چنین ت-توان گفتمان حدیثی  احادیث وی، می

محبوب درصدد نهی از تفکر و خردورزی پیرامون ذات و اکتناه آن   محور نخست احادیث ابن
بوده و پیامدهای تن دادن به چنین مباحثی، ازدیاد تحیر و سرگردانی بوده و فرجام آن هلاکت و 

قائل گمراهی بیان شده است؛ از این رو، پیدایش نظریاتی که برای خداوند کیفیت و چیستی 
بوده و ساحت قدسی او را دارای اشکال و صور خاصی دانسته که موجب بروز گفتمان تشبیه و 

های نابجایی پیرامون   آوری و پرداخت به چنین خردورزیتجسیم شده، در واقع معلول روی
محبوب در این بخش، نشانگر آن است که وی منشأ و   ذات بوده است. انعکاس احادیث ابن

                                                           
؛ ابن بابویه، 921و  103، 113، 118: 2ق، 2113محبوب ن.ک: کلینی، های زبانی گفتمان ابن   . مجموع کنش1

؛ 210، 11، 11: 2ق، 2111های زبانی گفتمان رقیب ن.ک: اشعری،   . کنش111و  111، 210، 289ق، 2930
 . 289-281: 2، 2113؛ کلینی، 90-91: 2، 2918؛ اشعری، 211-218: 2: 2911شهرستانی، 
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خوبی تشخیص داده و در نقد و رویارویی ش و ترویج گفتمان تشبیه و تجسیم را بهآبشخور پیدای
 با آن به بازتاب احادیث خود پرداخته است.

محبوب با گزارش احادیثی کلامی که ساحت خداوند را از داشتن هرگونه   در گام دوم، ابن
ه دانسته، در برابر  ها و اوصاف مخلوقات و صفاتی که دال  بر محدودیت و نقص بوده  ویژگی منز 

گران گفتمان تجسیم و تشبیه در بافت عقیدتی   های گفتاری متعددی که از سوی کنش  کنش
گیری نموده است. گفتمان رقیب و آوای متعارضی که در صدد   شده، جبهه  جامعه ترویج می

جوارح برای های موهومی از قبیل صورت و شکل داشتن و برخورداری از اعضاء و   القای پنداره
 خداوند و امکان رؤیت و ملاقات با ایشان در دنیا بود.

.گفتمانستیزباپندارهتعطیلونفیصفاتالهی5

های زبانی را در رتبه   محبوب که بالاترین بسامد از لحاظ کنش  دومین گفتمان کلامی ابن
لهی و نگره تعطیل دوم به خود اختصاص داده است، ناظر به رویارویی با گفتمان نفی صفات ا

برخی صفات ذات و گر   محبوب بیانهای روایی ابن  صفات خداوند است. این بخش از گزاره
لیت، ابداع خلق،  افعال خداوند، همچون وحدانیت، ابدیت و ازلیت، عظمت و جبروت، اَوَّ

ومیت، احاطه و تسلط بر مخلوقات بوده   لطف، حکمت و علم بی و نهایت، قدرت لایتناهی، قی 
شناسی   از سوی دیگر، بافت دهد.  خوانشی صحیح از اوصاف باری تعالی را به مخاطب ارائه می

عقیدتی قرن دوم هجری حاکی از آن است که در این بازه زمانی از سوی برخی جریانات و 
مکاتب فکری اهل سنت، گفتمانی فعال در جامعه اسلامی مطرح بوده که هر گونه بحث و 

راه فهم و  دانسته و اصولاً   ات جلال و کمال باری تعالی را ممنوع و محال میکنکاش پیرامون صف
 نموده است؛ بدین معنی که بشر، بدون  شناخت خداوند را بر انسان مسدود تلقی می

تواند هستی خدا را تصدیق نماید.  که صفت و اسمی را به خداوند نسبت دهد، تنها می  آن
خان این جریان فکری را تحت  له ناممور  گذاری   عنوان مکتب تعطیل و طرفداران آن را معط 

اند؛ چنانچه در این باره گزارش شده است که گروهی با عنوان مریسیه، پیرو بُشر بن غیاث   کرده
(. 11-12: 1ق، 1215)دارمی،  و باورمند به اندیشه تعطیل بودندق( بوده 211-191مریسی )

 توحیدی که بُشر به آن اشاره دارد،»ش داده است: بُشر چنین گزار   بغدادی درباره عقیده
تعطیل صفات الهی است؛ چراکه مقصود وی نفی صفات ازلیه خداوند متعال همچون علم، 
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ای زبانی این بخش به شرح ه  ای از کنش  پاره .(192ق: 1231)بغدادی، ت است یقدرت و رؤ
 1ذیل است:

 های زبانی گفتمان ستیز با پنداره تعطیل  کنش
های زبانی گفتمان تعطیل و   شکن

 نفی صفات

لِ  یکَانَ فِ » لًا یوَ هُوَ الْکَ »، «اً یتِهِ وَحْدَانِ یأَوَّ هِ إِلی»، «نُونُ أَوَّ   نِسْبَةُ اللَّ
د  بِالْوَحْدَانِ »، «خَلْقِهِ أَحَداً  د  بِأَمْرِهِ یوَاحِد  أَحَد  مُتَوَحِّ  «ةِ مُتَفَرِّ

ه تعالی و قدرته و  نفی علم الل 
 ةیه و سائر صفاته الازلتیرؤ

لَهِ یأَزَلِ  یوَ فِ » ماً بِالِْْ بِ یالْقَدِ »، «ةِ یتِهِ مُتَعَظِّ وَ »، «تِهِ یمُ بِلُطْفِ رُبُو
 «مُومُ أَبَداً یالدَّ 

ف یذاته سبحانه عن التوص  لیتعط
 بصفات الکمال و الجمال

ءٍ  یکَانَ سَبَقَ بِشَ  رِ مِثَالٍ یابْتَدَأَ مَا ابْتَدَعَ وَ أَنْشَأَ مَا خَلَقَ عَلَی غَ » 
نَا ا خَلَقَ رَبُّ  «مِمَّ

هایالصفات الْله ینفی  ة کل 

اً « »عَارِف  بِالْمَجْهُولِ » اً وَ عِلْماً عَام  هِ تَعَالَی عِلْماً خَاص  ، «إِنَّ لِلَّ
 « وَ بِعِلْمِ خُبْرِهِ فَتَقَ »

ه و  لوا العقول عن معرفة اللَّ عط 
 أسمائه و صفاته و أفعاله

هِ  یوَ سَمَا فِ »، «ءٍ دَنَا یءٍ عَلَا وَ مِنْ کُلِّ شَ  یکُلِّ شَ فَوْقَ »  «عُلُوِّ
المسائل  یمنعوا الخوض ف
 ةیالعقل

محبوب در این بخش چنین است که بازتاب   کلامی ابن-برآورد تحلیل گفتمان حدیثی
که  های زبانی توصیف کننده خداوند از سوی وی در تناظر و تعارض با آوای رقیبی است  کنش

گردید؛ از این   گران گفتمان تعطیل صفات الهی در بستر عقیدتی جامعه ترویج می  توسط کنش
توان به عنوان کنش گفتمانی قلمداد   محبوب را می  های روایی توسط ابن  رو، انعکاس چنین گزاره

دلالت نمود که در صدد بازنشر و تثبیت گفتمان کلامی امامیه بوده است. این گفتمان از یک سو 
بر جواز بحث و کنکاش پیرامون صفات باری تعالی دارد و پنداره مسدود بودن راه فهم و 

نماید و از سوی دیگر، منجر به حصول شناختی صحیح   شناخت خداوند بر انسان را ابطال می
 گردد.  های خدا برای مخاطبین می  از اوصاف و ویژگی

                                                           
؛ ابن بابویه، 191و  911، 113، 121: 2ق، 2113 محبوب ن.ک: کلینی،  ان ابنهای زبانی گفتم  . مجموع کنش1

های زبانی گفتمان   . کنش181ق: 2189؛ 122: 2911؛ 111: 1: 2911؛ 111و  211، 290، 299، 11ق: 2930
 .09-01: 3و  111، 231، 238: 9تا،   ؛ سبحانی، بی231ق: 2180رقیب ن.ک: بغدادی، 
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عرش.گفتمانتنزیهخداوندازحملواستقراربر6

خدا بر « استوای»هایی پیرامون مفهوم   محبوب، دربردارنده داده  سه گزارش از احادیث ابن
عرش، نفی صفت حمل خداوند توسط عرش و استقرار بر آن است. در نخستین کنش، 

دهد که در بخش نخست آن به وجود گفتمانی رایج درباره   ای را بازتاب می  محبوب گزاره  ابن
إِنَّ »خدا بر عرش تصریح شده و چنین آمده که گفتمان رایج در قالب نظریه حمل و استقرار 

بُّ فَوْقَهُ  ای، کذب   مطرح بوده است. در ادامه روایت، چنین پنداره« الْعَرْشَ کَانَ عَلَی الْمَاءِ وَ الرَّ
ین تقریر این دو استدلال را چن 1تلقی شده و با ارائه دو استدلال منطقی ابطال گردیده است.

 توان بیان نمود:   می
هر کسی که خداوند را مستقر  بر عرش بداند، او را محمول قرار داده است. لازمه محمول . 1

بودن خداوند، توصیف او به صفت مخلوق است و ساحت باری تعالی از هرگونه صفت 
 مخلوقات منزه است.

ه خدا را حمل چآنلازمه استقرار خداوند بر عرش و محمول دانستن او، آن است که . 2
ای بیش از پیش آشکار و   تر باشد. بدیهی است که فساد و بطلان چنین لازمه  نماید از او قوی  می

 هویداست.

در صدد بازتابانـدن فهـم صـحیحی از است محبوب در دومین روایتی که گزارش نموده   ابن
حْمنُ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَویمفهوم استواء در آیه   چنیناست. در این کنش تفسیری،  (1)طه:  الرَّ

تر از   كیزی به او نزدیز برابر است و چیهمه چآمده که معنای آیه این است که خداوند نسبت به 
 تــوان چنــین برداشــت  مــی از ایــن تفســیر .(921: 2ق، 2113)کلینــی،  ســتیگــری نیز دیــچ

 عـد مکـانینمود که اسـتواء بـه معنـای جلـوس و اسـتقرار نیسـت تـا موجـب ایجـاد قـرب و بُ 
ای را نقـل   محبوب گزاره  لازم به ذکر است که در سومین کنش زبانی، ابن 2گردد.  نسبت به اشیاء 

(؛ 113: 2ق، 2113ها نفی گردیده است )کلینـی،   نموده که در آن حمل خداوند توسط آسمان
 اسـتقرار خـدا بـر عـرش بـود. محبـوب حـاکی از وجـود گفتمـانه نخستین روایت ابـنچچنان

ییـد در قـرن دوم و نیمـه اول قـرن سـوم تأراث روایی اهل سنت نیز وجود چنـین گفتمـانی را می
 ق( حمـاد بـن سـلمه151یا  151کند. در این باره از راویانی همچون حسن بن ابی جعفر )م  می

                                                           
 .923ق: 2930؛ ابن بابویه، 911: 2 ق،2113. ن.ک: کلینی، 1
 .918: 9، 2909.ر.ک: صدرالدین شیرازی، 2
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ــدالرحمن )م 151)م  ــن عب ــد ب ــماعیل )م 232ق(، ولی ــن اس ــی ب ــی229ق( و موس  ق( روایت
بُّ فَوْقَـهُ »که نظریه است گزارش شده   1دهـد؛  را بازتـاب مـی« إِنَّ الْعَرْشَ کَانَ عَلَی الْمَـاءِ وَ الـرَّ

سال  53ق( که قریب به 112-211ها، از اعتقاد احمد بن حنبل )  ای از گزارش  همچنین در پاره
، بـه اسـتقرار خداونـد در اسـت محبوب بـوده  دوران حیات وی مصادف با عصر زندگانی ابن از
)ابـن ابـی کننـد   های باری تعـالی حکایـت مـی  در جایگاه قدم« کرسی»گرفتن  و قرار« عرش»

 .(10: 2 تا،  بییعلی، 

 دول ذیل قابل مشاهده است:های زبانی این بخش نیز در ج  کنش

 های زبانی گفتمان حمل و استقرار خدا بر عرش  کنش های زبانی گفتمان تنزیه  کنش

هَ مَحْمُولًا، وَ وَصَفَهُ بِصِفَةِ رَ اللَّ یمَنْ زَعَمَ هذَا، فَقَدْ صَ 
ذِ  یالْمَخْلُوقِ، وَ لَزِمَهُ أَنَّ الشَّ   مِنْهُ   حْمِلُهُ أَقْویی یءَ الَّ

وعرش الرحمن فوق الماء والله علی العرش 
 هیموضع قدم یوالکرس

هُ   هِ یلَاتَحْوِ  هُ فَوْقَ الْعَرْشِ الْعَرْشُ عَلَی الْمَاءِ، وَال سَمَاوَاتُهُ   أَرْضُهُ، وَ لَا تُقِلُّ  لَّ

 استوی علی العرش یعنی استقر علی العرش ءٍ  یهِ مِنْ شَ یء  أَقْرَبَ إِلَ  یسَ شَ یءٍ؛ فَلَ  یکُلِّ شَ   مِنْ   اسْتَوی

.گفتمانبداء7

را با است محبوب که سه کنش زبانی به آن اختصاص یافته   چهارمین گفتمان کلامی ابن
محبوب با انعکاس سه روایت، در تحلیل نمود. در این بخش ابنتوان   می «گفتمان بداء»عنوان 

در گام دوم به تبیین  خاطر اعتقاد به بداء دفع نموده، م شبهه جهل پروردگار را بهگام اول، توه  
ارتباط  رابطه بداء و علم خداوند پرداخته و در گام سوم به تبیین اهمیت و پیشینه بداء پرداخته و

 2.نماید  له بداء ذکر میا مسئیک رخداد واقعی را ب
نخستین کنش زبانی، بیانگر آن است که وقوع هرگونه بداء برای خداوند مسبوق به علم 

که خداوند از پیش بدان   دهد، مگر آن  گاه بداء رخ نمی  له بوده و هیچآن مسئ پیشین باری تعالی به
 3علم داشته است.

                                                           
 .193-190: 9ق: 2119؛ ؛ لالکائی، 211ق: 2112؛ أبو عمرو الدانی، 11ق: 2121. ن.ک: دارمی، 1
 .113-110: 1و  191، 912: 2ق، 2113. ن.ک: کلینی، 2
هِ فِی شَی. »9  (.912: 2ق، 2113)کلینی، « لْمِهِ قَبْلَ أَنْ یبْدُوَ لَهُ ءٍ إِلاَّ کَانَ فِی عِ  مَا بَدَا لِلَّ
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زمانی که مشیت خداوند به وجود یا عدم بر اساس دومین کنش زبانی این بخش، بداء در 
یابد. اشیاء در این مرتبه در محل و جایگاه بداء قرار   وجود عینی اشیاء تعلق گیرد، تحقق می

بنابراین اگر خداوند اراده نماید و تقدیر و قضاء خویش را امضاء و تایید نماید، آن شیء  رند.دا
د و هرگاه خداوند عدم وجود شیئی را اراده نماید یاب  از جایگاه بداء خارج شده و تحقق عینی می

و تقدیر و قضاء پیشین خویش را امضاء ننماید، بداء حاصل گشته و آن شیء تحقق عینی 
یابد؛ در نتیجه، نقطه مقابل بداء، امضاء و تایید قطعی و حتمی خداوند نسبت به تحقق   نمی

در « هِ یمْضِ ی، فَلَا  هِ یبْدُو لَهُ فِ یهِ إِذَا أَرَادَ، وَ یقْضِ یفَ »وجود عینی اشیاء است، چنین تقابلی در گزاره 
با توجه به این نکته روشن  .(191: 2ق، 2113)کلینی،  محبوب قابل مشاهد است  روایت ابن

گاهی خدا به امر مبدوء فیه،   می گردد که بداء مسبوق به علم خداوند بوده و تصور جهل و عدم آ
 نادرست و موهوم است.

که عبدالمطلب در روز محشر به  است حبوب در سومین گزارش خود چنین نقل کردهم  ابن
ن و سیما و نورانیت یك امت مبعوث خواهد شد و زیبایی و شکوه سلاطیتنهایی همچون 

گونه بیان شده که چون   غمبران را دارد. علت یادکرد چنین جایگاهی برای عبدالمطلب اینیپ
: 1ق، 2113خویش باورمند به آموزه بداء بود )کلینی،  ایشان اول کسی است که در زمان

به خوبی بیانگر اهمیت، ارزشمندی محبوب نیز   له در روایت ابن(. بازتاب این مسئ110-113
 و منزلت اعتقاد به بداء است. 

آید که در قرن دوم هجری دو گفتمان   با بررسی متون تاریخی و روایی چنین به دست می
گفتمان  1در بافت عقیدتی آن دوران در مقابل گفتمان امامیه فعال بوده است. درباره آموزه بداء

اثباتی امامیه رویکرد اول مربوط به گروهی است که نسبت به آموزه بداء همچون مکتب 
اب جهل به ساحت باری تعالی اما برداشت و تحلیل آنان از این آموزه مستلزم انتس اند،  داشته

و فهم این گروه از آموزه بداء فاقد وجاهت و عقلانیت بوده و مسبب در واقع، خوانش  گردید؛
در مقابل این گفتمان،  2گران این بخش، غلات بودند.  گیری گفتمان دوم گردید. کنش  شکل

گرایانه نسبت   طیف دیگری از مسلمانان وجود داشتند که به آموزه بداء باور نداشته و رویکرد نفی
های رقیب برآمده بودند. این طیف   هات متعدد درصدد تضعیف گفتمانبه آن گرفته و با طرح شب

                                                           
 (.111-112ق: 2930با سلیمان مروزی )صدوق،  . ن.ک: مناظره امام رضا1
 .109: 2919؛ نوبختی، 181: 2ق، 2121؛ شهرستانی، 18: 1ق، 2119. ن.ک: آمدی، 2
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 هستند. 3و اهل سنت 2اسماعیلیه 1شامل زیدیه،
خوبی محبوب به  با توجه به این تقابل گفتمانی در قرن دوم، هدفمندی در نقل احادیث ابن

بداء، در  محبوب در انعکاس احادیث  گری ابن  آید که کنش  روشن گشته و چنین به دست می
برابر دو آوای معارضی شکل گرفته است که یکی تفسیر نادرستی از مفهوم بداء در جامعه نشر 

داده و دیگری از اساس، منکر حصول بداء برای خداوند شده و وقوع آن برای خدا را مستلزم   می
 دانست.  انتساب جهل به ساحت مقدسش می

 ذیل است: وط به این گفتمان به شرحهای زبانی مرب  کنش

 های زبانی گفتمان انکار و تحریف بداء  کنش های زبانی گفتمان اثبات بداء  کنش

هِ فِ  عِلْمِهِ قَبْلَ أَنْ  یءٍ إِلاَّ کَانَ فِ  یشَ  یمَا بَدَا لِلَّ
 بْدُوَ لَهُ ی

الوقت الأول عالماً بما  یکن الله فیلم 
 حدث له من البداءی

 الله البداء یجوز علیلا  هِ؛یمْضِ ی، فَلَا  هِ یو لَهُ فِ بْدُ یهِ إِذَا أَرَادَ، وَ یقْضِ یفَ 

ةً وحْدَهُ، عَلَ ی لِبِ أُمَّ هِ بَهَاءُ یبْعَثُ عَبْدُ الْمُطَّ
نْبِ یوَ سِ   الْمُلُوكِ 

َ
لُ مَنْ یمَاءُ الْأ هُ أَوَّ اءِ، و ذلِكَ أَنَّ

 قَالَ بِالْبَدَاءِ 

ن لا یعتهم مقالتیأن أئمة الرافضة وضعوا لش
ا من أئمتهم علی کذب ابدا و ظهرون معهمی

 ةیهما القول بالبداء و اجازةالتق

یکون.گفتمانعلمبمالا8

های نخستین میان   اختلاف درباره وجود علم پیشین خداوند به مخلوقات در سده
پای چنین  اندیشمندان و متکلمان فرق اسلامی موضوعی جدی و قابل توجه بوده است. رد 

ثور از ائمهادیث مأتوان در اح  مباحثی را می
و میراث تاریخی کهن دنبال نمود. بر اساس  4

کم دو دست   ها،  شواهد موجود در قرن دوم هجری پیرامون علم خدا به اشیاء پیش از آفرینش آن
پرداختند. پیروان گفتمان اول، معتقد به ثبوت چنین   گفتمان کلامی به رویارویی با یکدیگر می

ن و ظهور اشیاء هستند؛ اما پیروان گفتمان دوم آن را نپذیرفته و علمی برای خداوند قبل ا ز تکو 
                                                           

؛ 181 :2332؛ فخر رازی، 11-11ق: 2181؛ نوبختی، 13: 2ق، 2931؛ ابن بابویه، 11ق: 2129. ن.ک: مفید، 1
 .201: 2ق، 2121شهرستانی، 

 .118: 2919؛ نوبختی، 3: 2990. ن.ک: همدانی، 2
 .192: 2901؛ عباسی، 19ق: 2931. ن.ک: ظهیر، 9
 (.252: 1ق، 1229)کلینی، با آن حضرت  . ن.ک: مکاتبه یکی از یاران امام رضا2
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دانند. آنان   ها می  اثبات چنین علمی را برای باری تعالی مشروط به وجود اشیاء و حادث شدن آن
که به وجود آیند، اصلا چیزی نیستند که خداوند به علم و   بر این باور بودند که اشیاء پیش از آن

گاهی از  ها متصف گردد؛ به همین خاطر، جایز نیست خداوند صرفاً متصف به صفت علم   آنآ
ق علم او قرار گیرد.ک  آن  شود بی علم لا »جایز نیست پروردگار به  ربه بیان دیگ ه چیزی متعلَّ

 (.10: 2ق، 2111متصف گردد )اشعری، « بشیء
 «علم بما لایکون»وت گری وی در بازتاب گفتمان ثب  محبوب و کنش  اندیشه کلامی ابن

 گونه قابل تحلیل  این 1برای پروردگار، بر اساس روایتی که در این باره گزارش داده است،
محبوب، علم خداوند دارای دو مرتبه است: مرتبه نخست مربوط به آن   است که در نگاه ابن

 یش ازبخش از علم الهی است که از مخلوقات نهان است. در این مرتبه، خداوند متعال پ
ها علم   ، به آنافاضه نماید، در حال تقدیر و قضاکه اشیاء را بیافریند و علم آن را به ملائکه   آن

 «علم موقوف عنده»داشته و این علم مختص خدا بوده و تنها نزد اوست. از این مرتبه به 
محل بداء  الهی به سر برده و در رتبه، اشیاء در حالت تقدیر و قضایشود. در این م  تعبیر می

ت و اراده خدا به آن الهی قرار  ها تعلق گیرد، مورد تأیید و امضای  هستند. در صورتی که مشی 
ت و اراده  شود  شوند و وجودشان قطعی می  گرفته، از حالت بداء خارج می و در صورتی که مشی 

یابند. مرتبه   نخواهد شد و تحقق خارجی نمی ها تعلق نگیرد، وجودشان تأیید و امضا  الهی به آن
و تأیید وجود  علم خداوند به اشیاء بعد از امضااست که همان « علم مبذول»دوم از علم خدا 

 2هاست.  آن
محبوب، اندیشه کسانی که باورمند به گفتمان عدم ثبوت   های روایت ابن  با توجه به داده

عینی و خارجی گردد؛ چراکه وجود   بودند مخدوش و نادرست تلقی می« علم بما لایکون»
گیرد، بلکه در مراتب و مراحل بعدی و طی گذار از   مخلوقات در مرتبه علم موقوف قرار نمی

به عبارت دیگر، زمانی که گفته  گردد.  الهی محقق می امضایمراحل تقدیر، مشیت، اراده و 
وجود  ها علم دارد نه به  شود خداوند علم بما لایکون دارد، یعنی به تقدیر و قضای آن  می

                                                           

وَجَلَّ عَالِم  . »1 هَ عَزَّ رُ مِنْ شَیإِنَّ اللَّ ءٍ وَ یقْضِیهِ فِی عِلْمِهِ قَبْلَ أَنْ یخْلُقَهُ وَ قَبْلَ أَنْ یفْضِیهُ إِلَی  بِمَا غَابَ عَنْ خَلْقِهِ فِیمَا یقَدِ 
ذِی ، إِلَیهِ فِیهِ الْمَشِیئَةُ فَیقْضِیهِ إِذَا أَرَادَ وَ یبْ  عِنْدَهُ   الْمَلَائِکَةِ، فَذَلِكَ یا حُمْرَانُ عِلْم  مَوْقُوف   ا الْعِلْمُ الَّ دُو لَهُ فِیهِ فَلَا یمْضِیهِ فَأَمَّ

هِ ثُمَّ إِلَینَا ذِی انْتَهَی إِلَی رَسُولِ اللَّ وَجَلَّ فَیقْضِیهِ وَ یمْضِیهِ فَهُوَ الْعِلْمُ الَّ هُ عَزَّ رُهُ اللَّ  (.191: 2ق، 2113)کلینی، « یقَدِّ
 .98: 1ق، 2901. ن.ک: مازندرانی، 2

ـــــــــــ
فصلنـامــه

ـــــــــــپژوهشيعلمي



 

 

11 

 

11 

ید
وح

ه ت
وز

آم
ی 

رد
مو

ه 
الع

مط
ب 

بو
مح

ن 
ث اب

دی
حا

ی ا
لام

 ک
ان

تم
گف

ل 
حلی

ت
 

 

پس لازمه عدم وجود اشیاء، عدم علم الهی نیست و برقراری چنین استلزامی امری  خارجیشان.
نخواهد بود، بلکه به « علم لابشیء»نادرست است؛ از این رو، اتصاف خداوند در این مرتبه، به 

ر»  است.« علم بشیء مقد 

پرستی.گفتمانتوحیدونفیدوگانه9

 محبوب را بر اساس روایتی که درباره آفرینش و  ابنششمین مؤلفه گفتمان کلام 
خلقت خداوند گزارش نموده، با عنوان ستیز و نفی پنداره دوگانگی در مبدأ هستی و خالقیت 

 توان مورد تحلیل و واکاوی قرار داد. در این روایت، خالقیت خداوند نسبت  موجودات می
 های وحیانی که خدا به  از آموزه همه موجودات به ویژه خیرات و شرور، به عنوان یکی

، بیان گردیده است. در فراز نخست روایت، در تورات تعلیم داده شده حضرت موسی
هُ لَاإِلهَ إِلاَّ أَنَا، خَلَقْتُ الْخَلْقَ، وَ خَلَقْتُ الْخَ  یأَنِّ »خداوند به آن حضرت فرموده است:  و  «رَ یأَنَا اللَّ

هُ لَاإِلهَ إِلاَّ أَنَا، خَلَقْتُ الْخَلْقَ، وَ خَلَقْتُ »سپس در فراز دوم چنین آمده است:   وَ أَنَا اللَّ
رَّ  ها به   در کنش زبانی آغازین هر دو فراز، خلقت همه آفریده (.911: 1، 1229)کلینی،  «الشَّ

 و در ادامه، دو مقوله خیرات و شرور به ویژه مورد )خَلَقْتُ الْخَلْقَ(خداوند نسبت داده شده 
ار گرفته و آفرینش آن دو نیز به خدای متعال منسوب گردیده است. تصریح به کلمه توجه قر
هُ لَاإِلهَ إِلاَّ أَنَا(  ی)أَنِّ توحید  بر این است که خیر و شر هر دو فعل  در مطلع هر دو فراز نیز دال  أَنَا اللَّ

 اند؛  دیدهو اثر خداوند بوده و از حیث مبدأشناسی هر دو از یک منشأ هستی بخش صادر گر
ری جز او در عالم وجود نداشته  در نتیجه، خداوند متعال تنها خالق عالم هستی بوده و هیچ موث 

 1و ندارد.
محبوب در قرن دوم، بازتاب این روایت توسط وی را با شناسایی بافت عقیدتی زمانه ابن

اد نمود که برای شرور توان به عنوان یک کنش و اقدام در برابر دو گفتمان انحرافی فعال قلمد  می
ها و افعال و اعمال انسان منشأ و مبدأ دیگری غیر از خداوند متعال قائل بودند. نخستین   و بدی

 پرستی فعال بود. بر اساس شواهد و قرائن تاریخی،  گفتمان در قالب پنداره ثنویت و دوگانه
 و کلامی جامعهاین گفتمان در دوران خلافت عباسیان به ویژه مأمون، در بستر فکری 

گردید.   اسلامی مطرح بوده است و در نگاه پیروان آن، برای عالم دو منشأ قدیم و ازلی تصور می

                                                           
 . 1/111: 2909ن شیرازی )ملاصدرا(، . ر.ک: صدرالدی1
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یا « إله الشر»ها   یعنی خدا بوده و منشأ و فاعل بدی« إله الخیر»ها   مبدأ و خالق همه خوبی
 1اهریمن نام دارد.

 تفویض در میان طیفی از مسلمانان سو با گفتمان ثنویت، گفتمان دیگری نیز با عنوان  هم
 کرد. باورمندان به این گفتمان بر این عقیده بودند که   نمایی می  در سده دوم هجری رخ

 ود نسبت به افعال او قدرتی ندارد.خداوند قدرت خلقِ افعال را به انسان واگذار کرده و خ
ضه هم مانند ثنویه قائل به دو مبدأ و دو خالق  شدند. یکی انسان که خالق   در واقع، مفو 

 2ر افعال انسان است.یدگار غیش است و دیگری خدای سبحان که خالق و آفریخو افعال
گران این گفتمان، نخست در جریان قدریه ظهور کردند و رفته رفته در مکتب اعتزال سامان   کنش

 3یافتند.
محبوب روشن   ت ابنبا لحاظ چنین فضای گفتمانی در قرن دوم، هدفمندی و معناداریِ روای

محبوب به عنوان یک توان گفت که بازتاب روایت مذکور از سوی ابن  گردد؛ بر این اساس می  می
ساز در مقابل آوای متعارضی است که در قالب دو گفتمان از سوی جبهه خارجی   کنش گفتمان

ضه( ارائه می  4.گشت  )ثنویه( و داخلی )مفو 

گیری.نتیجه11

ی و کلامی جامعه اسلامی در قرن دوم، نشانگر آن است که این دوران شناسی فکر  بافت
گران متعددی در   کنش له توحید بود وهای کلامی پیرامون مسئ  فضای اختلاف و تقابل گفتمان

های نادرستی همچون تشبیه، تجسیم، نفی و انکار   های رقیب در صدد القای اندیشه  جبهه
هستی  و ایجاد دوگانگی در مبدأباری تعالی، نفی بدا  هل به ساختصفات الهی و انتساب ج

محبوب، چنین به دست   های زبانی بازتاب یافته در روایات کلامی ابن  بودند. با بررسی کنش
                                                           

. 911و  910ق: 2180؛ بغدادی، 28: 2، 2311؛ قاضی عبدالجبار، 13-11، 18ق: 2911. ر.ک: باقلانی، 1
علی   کتاب»ق( و  112و ابراهیم نظام )م  (213از هشام بن حکم)م« الرد علی اصحاب الاثنین»هایی همچون   رساله

 :2918. )ر.ک: ابن ندیم،  ق( نیز در رویارویی با این گفتمان تالیف شد111از ابوالهذیل علاف )م« الثنویة
 (.91و  98، 13ق: 2120، مهدی لدین الله، 181-111

 .9/31: 2901. ن.ک: خسروشاهی، 2
 .9/211تا:   ؛ سبحانی، بی280: 2901؛ عباسی، 2/202: 2111. ر.ک: اشعری، 9
 .1/110: 2113. قزوینی، 2
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های رایج در عصر خویش، نسبت به گزارش   آمد که وی با رصد فضای کلامی و گفتمان
ه و در صدد است تا خوانش ناب هدفمندی خاصی را دنبال نمود احادیث کلامی اهل بیت

های   اهل بیت از آموزه توحید را به خوبی انتقال دهد و از سوی دیگر به رویارویی و نقد گفتمان
محبوب در نقد گفتمانی که برای خداوند صورت و جسم قائل   رقیب زمانه خویش بپردازد. ابن

 12 ی را بازتابانده که حاویدانست، روایات متعدد  بوده و خدا را دارای اعضاء و جوارح می
وی در  کنش پیرامون نهی از تفکر پیرامون ذات بودند.زبانی درباره نفی صفات سلبی و نُه  کنش

گام دوم به رویارویی با گفتمانی پرداخته است که راه شناخت و معرفت خدا را برای انسان 
کنش زبانی  12محبوب   نمسدود دانسته و قائل به نفی صفات الهی بوده است. در این بخش، اب

 نمایند.   می را در احادیث خود بازتابانده که برخی صفات ذات و افعال خدا را تبیین
محبوب که برآمده از سه کنش زبانی است، در تقابل با گفتمان   سومین گفتمان کلامی ابن

ب با محبو  استقرار خداوند بر عرش و محمول بودن او قابل تحلیل است. در این بخش، ابن
انعکاس احادیثی که دال  بر تنزیه خداوند از تعلق به مکان بوده، نظریه حمل خداوند توسط 

 عرش و استقرار بر آن را ابطال نموده است. 
محبوب، بر آمده از سه روایت پیرامون آموزه بداء است. این   چهارمین گفتمان کلامی ابن

ه و در برابر دو پنداره انحرافی، آرایش این آموزه بود احادیث در صدد ارائه فهم صحیحی از
ای تعریف و تبیین نموده که لازمه آن   گفتمانی داشته است. پندار نخست، آموزه بداء را به گونه

نگره دوم، اصل وجود بداء را برای خداوند انکار نموده و  انتساب جهل به خداوند متعال بوده و
 دانست.   آن را برساخته شیعیان می

محبوب، مربوط به اثبات علم خداوند به اشیاء پیش از آفرینش و   تمان کلامی ابنپنجمین گف
ن آن ها است. این گفتمان نیز در رویارویی با آوای متعارضی بوده که اثبات چنین علمی را   تکو 

 نمود.  می  برای خدا انکار 
قات اعم از منشأ همه مخلو له است کهکلامی ابن محبوب، بیانگر این مسئ ششمین گفتمان

شرور، خیرات و افعال انسان خدای یکتا بوده و در تقابل با دو گفتمان انحرافی شکل گرفته که 
کننده خیرات بوده و قوای اهریمنی ایجادو  ها  نمود که خداوند خالق نیکی  یکی چنین القاء می

و خداوند ش بوده یخو بود که انسان خالق افعال هاست و دیگری بر این عقیده  شرور و بدی
 ر افعال انسان است.یدگار و خالق غیسبحان آفر
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