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 چكيده
است که در میان مسلمانان مطرح شد و  های کلامی  جبر و اختیار، از نخستین مسئله

چون قدریه، امامیه، معتزله و اشاعره دربارۀ آن موضعی اتخاذ کردند.  های کلامی  ترین فرقه مهم

چنین پس از آنان اشاعره، با توجه به ظاهر آیاتی از قرآن که در آن به  اهل حدیث عامه و هم

داشت توحید افعالی،  چنین در پاس پروردگار در افعال منسوب به انسان اشاره شده و همفاعلیت 

اند. در این  و بر فاعلیت خداوند در افعال منسوب به انسان تأکید کرده  به جبر، گرایش پیدا کرده

ار در با مردود دانستن هر دو باورِ جبر و اختی بیت  میان، امامیه با الهام از معارف نورانی اهل

شود. رشید  شناخته می» الأمرین امر بین «تفسیر فاعلیت انسان راهی میانه برگزیدند که با عنوان 

شدت با باور جبریه و اشاعره در باب عدم فاعلیت انسان مخالفت کرده، و از سوی دیگر   رضا به

ن بین راهی اندیشۀ اختیار مطلق انسان و تفویض را نیز ناروا دانسته است و تلاش دارد در ای

های  میانه برگزیند. وی در این راستا دیدگاه خود را به حسّ، وجدان، مجموع آیات قرآن و آموزه

 و سلف صالح مستند کرده است.  پیامبر 

 
 يديواژگان كل

  امامیه، رشید رضا.  جبر و اختیار، فاعلیت انسان، اشاعره، 

                                                           
 (نویسنده مسئول).  انشگاه علوم و معارف قرآن کریم. عضو هیأت علمی د١
 . عضو هیأت علمی پژوهشگاه قرآن و حدیث و عضو انجمن کلام اسلامی حوزه. ٢
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 درآمد
مُون«قمری در  ١٢٨٢محمد رشید رضا، اندیشمند و مفسر سنی، در سال 

َ
ل

َ
از توابع » ق

الدین اسدآبادی و شیخ  به سید جمال عروۀ الوثقیطرابلس لبنان متولد شد. وی با مطالعۀ مجله 

به مصر  ١٣١٥های آن دو، در سال  و برای آشنایی بیشتر با اندیشه مند شد  محمد عبده علاقه

) ١٢٦: ٦، ٢٠٠٢؛ زرکلی، ٥٧٦: ٢، ١٩٧٧از شاگردان محمد عبده شد (ذهبی،  هجرت کرد و

رشید رضا دروس عبده را بعد از  و با درخواست او جلسات تفسیر محمد عبده شکل گرفت. 

» نساء«سورۀ  ١٢٦شده از آغاز قرآن تا آیۀ  کرد. تدریس یاد منتشر می المنارتنقیح استاد در مجله 

داشت. پس از درگذشت عبده، رشید رضا تفسیر استادش را به همان در مدت شش سال ادامه 

(پایان جزء دوازدهم) را تفسیر کرد. با فوت رشید » یوسف«سورۀ  ١٠١روش او ادامه داد و تا آیۀ 

ناتمام ماند » تفسیر المنار«معروف به  تفسیر القرآن الحکیمقمری ادامه  ١٣٥٤رضا در سال 

لمنار تفسیری است عقل گرا و عصری که در آن توجه زیادی ). ا٥٧٨ـ٥٧٧: ٢، ١٩٧٧(ذهبی، 

اسی، اقتصادی، فرهنگی و اخلاقی عصر تالیف آن شده است (معرفت، یبه مسائل اجتماعی، س

گونه که خود گفته است، بعد از فوت استادش تغییراتی را در  ). رشید رضا آن٤٨٤: ٢، ١٣٧٩

روش تفسیری استادش ایجاد کرد؛ از جملۀ این تغییرات، افزودن روایات صحیح در تفسیر 

سائل اختلافی بین علما، افزودن شواهد قرآنی، و بیان ها، بیان م آیات، تحقیق مفردات و ترکیب

 ). ١٦: ١ق، ١٤١٤مسائل فراتفسیریِ روز و مورد نیاز مسلمانان است (رشید رضا، 

 پيشينه و اهميت موضوع

رباز ذهن انسان را به خود یاست که از د یقیق و دقیار عمیار از مباحث بسیبحث جبر و اخت

گوناگون بوده است. با ظهور اسلام و رحلت جانسوز پیامبر های  مشغول ساخته و منشأ دیدگاه

دیری نپایید که بین مسلمانان در این باره  بیت و دور شدن مسلمانان از مکتب اهل خاتم

اختلاف شد و نظریات گوناگونی پدیدار شد. اگرچه در ابتدا قدریان نخستین در تقابل با اندیشۀ 

و عدم اختیار انسان که از سوی جهمیان تبیین   قدر حتمیسنت دربارۀ قضا و  جامعۀ اهل  عمومی

ای  شد، بحث اختیار انسان را به عنوان مسئله شد و از سوی حاکمیت اموی ترویج می  کلامی

)، اما در ادامه معتزله که به نوعی ٢٧٢ـ٢٦٢: ١٣٨٦(ر.ک: جهانگیری،   طرح کردند  کلامی

نسبت ندادن گناهان و افعال زشت ـ مانند ظلم به  ه خدا ویداران قدریان بودند برای تنز میراث

ش یر، مستقل دانسته و معتقد شدند که ممکنات تنها در ذات خویخدا ـ، علل و اسباب را در تأث
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؛ قاضی ٢٣٢ـ٢٢٧و  ١٩٩ق: ١٤٠٠به خدا محتاجند، اما در فعل استقلال دارند (اشعری، 

ریگ اندیشه اهل  های خود را بر مُرده دیشه). در سوی دیگر، اشاعره که ان١٠٥تا:  عبدالجبار، بی

رات را به خداوند نسبت داده و هر گونه ید افعالی همۀ تأثیحدیث بنا کرده بودند، برای حفظ توح

 
ّ
که آثار، در پی  ن است یبر ا» عادت الهی«اند. آنان معتقدند  ر را در عالم انکار کردهیت و تأثیعل

عنی نفی ین باور اشاعره ـ یر را دخلی در اثر خود باشد. اکه مؤث آن وجود مؤثر آشکار گردند، بی

حزم،  ؛ ابن٥٤٠ق: ١٤٠٠انجامد (اشعری،  ار انسان مییت ـ به انکار اراده و اختیر و علیتأث

کید  ). در این میان، امامان معصوم٣٠١ـ٣٠٠: ١ق، ١٤٠٤؛ سبحانی، ٨٦: ٢ق، ١٤٢٨ با تأ

به تبیین رابطه ارادۀ خدا و » امر بین الأمرین«عار بر نادرستی هر دو نظریه جبر و تفویض، با ش

های رقیب که هر یک با نفی ارادۀ خدا  قدرت انسان پرداختند. این دیدگاه علاوه بر نفی دیدگاه

در افعال انسان یا نفی قدرت انسان ناتوان از حل مسئله بودند، رویکردی اثباتی داشته است و بر 

ی پیش از تکلیف با تملیک قدرت از سوی خداوند، واجد آن بود که انسان پیش از فعل و حت

شود و با تکیه بر همین قدرت، ارادۀ انجام فعل و اقدام به عمل  قدرت و ابزار انجام فعل می

کند، بلکه وی  کند؛ اما خداوند با تملیک این قدرت به انسان از خود سلب قدرت نمی می

که خداوند مدیر این عالم است، هیچ امری بدون جا  نسبت به فعل انسان توانمندتر است و از آن

شود. بنابراین حتی در افعال ارادی انسان و در همان حال که انسان با  اراده و اذن او محقق نمی

 آزاد و دارای اختیار است، برای تحقق فعل 
ً
ارادۀ الهی واجد قدرت بر انجام فعل است و کاملا

اگر ارادۀ خدا بر انجام فعلی تعلق نگرفته باشد، کسی  در خارج نیازمند اذن و ارادۀ الهی است و

پذیرد، لذا  شود. این تفسیر هم قدرت پیش از فعل را برای انسان می بر اراده او غالب نمی

کند و منافاتی با توحید  منافاتی با پاداش و جزا ندارد و هم اراده و سلطنت الهی را محدود نمی

؛ برای اطلاع بیشتر از این ٣٦٠ق، ١٤١١؛ صدوق، ١٥٩: ١، ١٣٦٢افعالی ندارد (ر.ک: کلینی، 

 ). ١٠٢ـ٥٦، ١٣٩٦نظریه نک. طالقانی، 

 تفسیر المناربه هر روی، هدف این مقاله بررسی فاعلیت انسان و رابطۀ آن با اراده الهی در 

است. اهمیت موضوع یادشده در این است که اندیشمندانی چون رشید رضا و استادش محمد 

ایی از تقلید از پیشینان خود، به بازخوانی این اندیشه در سایۀ آیات قرآن، با تکیه بر عبده با ره

کید بر ناروایی  عقل برخاسته آن،  اند. آنان در این مسیر علاوه بر نقد دیدگاه اسلاف خویش و تأ

امامیه  نوایی با اندیشۀ اند در این مسئله راهی میانه برگزینند که به نوعی نزدیکی و هم تلاش کرده
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توان  نبوده است، نمی بیت سار هدایت اهل جا که اثاره عقول آنان در سایه است که البته از آن

توان ادعا کرد این رویکرد  یکی دانست، اما می» امر بین الأمرین«دیدگاه آنان را با آموزۀ شیعی 

حقیقی که آمده نشان از ت عمل های به به باور شیعی نزدیک است. شایان ذکر است، بررسی

 موضوع یادشده را بررسی کند، به دست نداد. 

 شناسي مفهوم
  کنیم، به اختصار و استفاده می که در این مقاله از برخی اصطلاحات کلامی  با توجه به این

 ضرورت به تعریف آن
ّ

 پردازیم: ها می در حد

عنی ی» جبورم«در لغت به معنای واداشتن کسی به کاری با زور است و » جبر« »:جبر«الف. 

؛ راغب اصفهانی، ١١٥: ٦ق، ١٤١٠کسی که با زور به کاری وادار شده است (نک: فراهیدی، 

که خدای متعال بندگانش را بر آنچه  عنی اینیدر اصطلاح متکلمان » جبر«). و ١٣٦ق: ١٤١٢

اراده با، به طوری که بنده، یا زیا بد، زشت باشد یك باشد یکنند، مجبور کرده است؛ در کار ن می

 ). ٥تا:  چی از آن را ندارد (عسکری، بییار ترك فعل و سرپیو اخت

به معنای کاری را به دیگری واگذار کردن و او را » فوض«از ریشۀ » تفویض«»: تفویض«ب. 

). تفویض در ٢١٠: ٧ ،ق١٤١٤منظور،  ؛ ابن٦٤: ٧ق، ١٤١٠ در کار حاکم کردن است (خلیل، 

ن معناست که خداوند متعال کارهای بندگان را به خودشان بدی  اصطلاح علمای عقاید اسلامی

دهند (شهرستانی،  واگذار کرده است و ایشان هر چه بخواهند، آزاد و رها و مستقل انجام می

 ). ٥تا:  ؛ عسکری، بی٥٧: ١، ١٣٦٤

این واژه در لغت به معنای حقّ انتخاب و گزینش است و آزاد بودن در انتخاب  »:اختیار«ج. 

در » اختیار«). و ٢٢٣: ٤، ١٣٧٥؛ طریحی، ٢١٠: ٧ق، ١٤١٤منظور،  گویند (ابن» تیاراخ«را 

که خداوند قدرت و ارادۀ انجام کار و ترک آن را به  اصطلاح دانش کلام عبارت است از این

کس را در  کنند، حقّ انتخاب و گزینش قرار داده و هیچ بندگانش بخشیده و برای آنان در آنچه می

 ). ٧تا:  ؛ عسکری، بی٥٧: ١، ١٣٦٤ور نکرده است (شهرستانی، این راه مجب

که فعل با اختیار و  امر بین الأمرین در اصطلاح عبارت است از این »:الامر بین الأمرین«د. 

تواند آن را انجام دهد یا انجام ندهد؛ با این حال حیات،  شود و او می قدرت، از بنده صادر می

ها را به او  افاضۀ الهی است، به طوری که اگر خداوند یکی از آن قدرت و اختیار بنده همگی با

)؛ بنابراین انسان در این عالم ٣٥تا:  شود (روحانی، بی افاضه نکند، فعل از او صادر نمی
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گونه که مجبور صرف هم نیست؛ نه همۀ کارها به او واگذار شده  خودکار محض نیست، همان

مجبور است، بلکه امری است میان این دو امر  کند است و نه بر کاری که انتخاب می

که استطاعت انجام فعل را به انسان  ). به عبارت دیگر، خداوند در عین این١٩تا:  (عسکری، بی

دهد و فاعل حقیقی انسان است، اما از خود  واگذار کرده و انسان با ارادۀ خود فعل را انجام می

انسان خارج از نظام فاعلیت الهی نیست و  سلب قدرت نکرده است و در حقیقت این فاعلیت

 ). ١٠٣: ١٣٩٦رسد (طالقانی،  هیچ امری بدون اذن و ارادۀ او به انجام نمی

ات متعددی آمده یای قرآنی است که خود و مشتقاتش در آ واژه» کسب«واژۀ »: کسب«هـ. 

ق) ٣٢٤م. ؛ و...). ابوالحسن اشعری (١١١؛ نساء: ٢٥عمران:  ؛ آل٨١و٧٩است (نک: بقره: 

د (اشعری، یۀ کسب را برگزیشه جبر محض، نظریامدهای نادرست اندیی از پیبرای رها

). تفسیرهایی متعددی از این نظریه از سوی بزرگان اشعری ارائه شده است ٥٤٠ق: ١٤٠٠

). به ٣٣٠ـ٣٠٦: ٣ق، ١٤٢٢؛ مظفر، ٨٧ـ٧٥ق: ١٤١٦عذبه،  ؛ ابی٣٠٨ق: ١٤١٣(نک. حلی، 

که قدرت  ست از مقارنت وجود فعل با قدرت و ارادۀ انسان، بدون آنعبارت ا» کسب«نظر وی، 

: ٨ ق، ١٣٢٥؛ جرجانی، ٧٨ـ٦٩تا:  ری داشته باشد (اشعری، بییو ارادۀ او در تحقق آن تأث

زمان با  دهد و او هم ر قدرت و ارادۀ خداوند فعلی را انجام میی). انسان تحت تأث١٤٦ـ١٤٥

ن یند و انسان فقط کاسب ایآفر رادۀ انجام فعل را در وی میخلق فعل در وجود انسان، قدرت و ا

ه را حتی ین نظری). ا٣٠٨ق: ١٤١٣ن خلق خداوند است (حلی، یفعل الهی و محل ظهور ا

). در ٢٧٨: ١٣٧٨اند (نک: ربانی گلپایگانی،  ز نادرست و مبهم دانستهیبرخی محققان اشاعره ن

اری چون انسان ین است که در فعل اختیی در ااریراختیاری و غیدگاه، تفاوت فعل اختین دیا

اری یراختیکند، اما در فعل غ شود، احساس آزادی می هنگام انجامِ فعل دارای قدرت حادث می

کند. به عبارت دیگر، هرچند  ست، احساس جبر و ضرورت میین قدرتی نیچون صاحب چن

مقارنت فعل و قدرت  و به معنای  ز مخلوق خدایکند، اما کسب ن انسان، فعل را کسب می

کند، پس مقارنت  حادث در انسان است و چون هم فعل و هم قدرتِ حادث را خداوند خلق می

). هرچند ٣٨ـ٣٧: ١٣٨١؛ برنجکار، ٧٦ـ٧٤تا:  دۀ او خواهد بود (اشعری، بییز آفرین دو نیا

ل کند، اشعری برای فرار از نظریۀ جبر، نظریه کسب را برگزید، ولی نتوانست مشکل جبر را ح

  ؛٢٦٨: ٢ق، ١٤١٢ای جز جبر ندارد (ر.ک: سبحانی،  ای که برگزید، نتیجه زیرا اصول و مبانی

اند (ر.ک: مظفر،  ) و اندیشمندان به تفصیل بطلان آن را اثبات کرده٤٢: ٨ق، ١٤١٤رضا،   رشید

 ). ٣٣٠ـ٣٠٦: ٣ق، ١٤٢٢
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  ياردر نقد انديشة جبر و اخت» المنار«صاحب   مباني قراني و كلامي
تر اشاره شد، رشید رضا در موارد متعددی با صراحت کامل اندیشۀ جبر،  گونه که پیش همان

دیگر است ـ نقد کرده و آن را   اختیار و کسب را ـ که به نظر او همان اندیشۀ جبر در قالبی

برخلاف حس، وجدان و مجموع آیات قرآن دانسته است و تلاش کرده میان جبر و اختیار، راهی 

اتخاذ کند و آن را موافق حس، وجدان و مجموع » امر بین الأمرین«نه و نزدیک به اندیشۀ میا

 آیات قرآن دانسته است. 

 پردازیم: وی نظریۀ خویش را بر اصولی بنا کرده است که در ادامه به آن می

یز چ شود که خداوند همه به باور رشید رضا، از قرآن استفاده می . حکیمانه بودن مشیت الهی:١

را با تقدیر و اندازه و با نظام پیشین آفریده است، نه تصادفی و بدون ارتباط و هماهنگی. وی بر 

چیز را با اراده و مشیت آفریده است، و مشیت الهی همراه حکمتی  آن است که پروردگار همه

د، به است که نظم و تقدیر الهی اقتضا کرده است. او معتقد است در عین حال در قرآن ایمانِ عب

فعل و اختیار خودش دانسته شده است؛ از این رو، خدای تعالی انسان را فاعلِ بااراده و مختار 

). از این رو، فعل و کسب و اختیار بنده با آفرینش و ٤٥: ٨ق، ١٤١٤آفریده است (رشید رضا، 

از توفیق و  نیاز مشیت خدا منافات ندارد و این اختیار بنده را در برابر ارادۀ خدا و مستقل و بی

 ). ٤٥: ٨ق، ١٤١٤دهد (رشید رضا،  امداد الهی در انجام فعل قرار نمی

های الهی که با وجدان و  به نظر رشید رضا، یکی از سنت . سنت الهی مبنی بر اختیار انسان:٢

آیات قرآن ثابت شده، این است که انسان در افعالش از ایمان، کفر، خیر، شر، صلاح و فساد 

به بندگان در برابر اعمالشان، بر » سزا و جزا«اراده و اختیار است و دو سنت الهیِ دارای قدرت، 

چنین خداوند انسان را  ). هم٤٠٣: ٧و  ١٦٦: ١٠ق، ١٤١٤این سنت بنا شده است (رشید رضا، 

های نامعقول  با اشاره به درخواست» انعام«سورۀ  ١١١کند. قرآن در آیۀ  بر ایمان آوردن اجبار نمی

م و یکرد ها نازل می ها، فرشتگان را بر آن های آن فرماید: اگر حتی برابر خواسته می مشرکان

ها گرد  خواستند در برابر آن گفتند و خلاصه هر چه می ها سخن می آمدند و با آن مردگان می

 آوردند  مان نمییم، باز ایآورد می
َ
نا إِل

ْ
ل نا نَزَّ نَّ

َ
وْ أ

َ
مَ یوَ ل

َّ
ل

َ
 وَ ک

َ
ة

َ
مَلائِک

ْ
مَوْتیهِمُ ال

ْ
   هُمُ ال

َ
رْنا عَل

َ
هِمْ یوَ حَش

 
َ

 ش
َّ

ل
ُ
 ما کانُوا لِ  یک

ً
بُلا

ُ
ك صورت ممکن ید: تنها در یفرما د مطلب میی؛ سپس برای تأکؤْمِنُوایءٍ ق

ها را وادار به  ت اجبار خود، آنیکه خداوند با مش نیاورند و آن ایمان بیاست مشرکان لجوج ا

نْ مان کند یقبول ا
َ
 أ

َّ
هُ شاءَ یإِلا

َّ
تی و اثر یدۀ تربیچ فایمان هیگونه ا نیهی است که ای، و بدالل
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). رشید رضا آیۀ یادشده را ناظر به یکی از ٤٠٤: ٥، ١٣٧٤تکاملی نخواهد داشت (مکارم، 

داند که خداوند افرادی که به سبب لجاجت و عناد آمادگیِ پذیرش ایمان را  های الهی می سنت

بر مجبور کردن افراد برای پذیرش   کند، چون مشیت خداوند ندارند مجبور به قبول ایمان نمی

کرد محقق  ست و این مشیت در همۀ جهان جاری است و اگر خدا غیر از این اراده میایمان نی

خواهد، زیرا این تغییر سنت الهی و دگرگون کردن طبیعت انسان است  شد، ولی آن را نمی می

 ). ٤: ٨ق، ١٤١٤(رشید رضا، 

از اعمال  با تقبیح یکی » انعام«سورۀ  ١٣٧خداوند در آیۀ  های الهی: . قابل تبدیل نبودن سنت٣

وهفرماید:  ها می مشرکان، یعنی قربانی کردن فرزندانشان برای بت
ُ
عَل

َ
هُ ما ف

َّ
وْ شاءَ الل

َ
؛ و اگر وَ ل

و اگر «کردند. رشید رضا در تفسیر جملۀ اخیر آورده است:  ن کار را نمییخواست، ا خدا می

رکا این تزیین را انجام ندهند و مشرکان فرزندانشان را نکشند، انجام خدا خواسته بود که ش

 پذیر بود: دو صورت امکان دادند و این امر به نمی
ها؛ ولی خداوند  آمیز آفرینش دربارۀ آن ها و تغییر سنتِ حکمت الف. با تغییر آفرینش آن

بْدِ خبر داده است که تبدیلی بر آفرینش خدا و سنتش نیست: 
َ
 یلا ت

َ
ه ل

َّ
قِ الل

ْ
ل

َ
 ). ٣٠(روم:  لِخ

از ابتدا انسان را با طبیعتی بیافریند که مجبور بر عبادت خداوند باشد، مانند  که  ب. یا این

 وسوسه  فرشتگان؛ در این صورت اغوای اغواگران در انسان تأثیری نداشت
ً
  ای متوجه او و اصولا

» ستعدادی برای پذیرش آن نداشتتوانست تأثیرگذار باشد و ا ها نمی شد، چون در آن نمی

 ). ١٢٦: ٨ق، ١٤١٤(رشید رضا، 

آید که با  کند که از آیات قرآن سه حقیقت به دست می وی در تبیین دیدگاه خویش تأکید می

توان به حقیقت امر در این مسئله دست پیدا کرد: حقیقت اول این است که  ها می تحلیل آن

یزی به دست او بر طبق مشیت او جریان دارد و چیز است و ملکوت هر چ خداوند خالق همه

که آفرینش و تدبیر خداوند  چیز است و هیچ چیز بر او قاهر نیست. حقیقت دوم این قاهر بر همه

  های فراگیر خداوند و مقدارِ معلوم، جریان دارد. سومین بر حسب مشیت، حکمت، سنت

تدبیر بندگانش این است که انسان  در خلق و قدرتِ در  های الهی که از جمله سنت حقیقت این

را دارای علم، مشیت، اراده و قدرت آفریده است؛ بنابراین انسان با قدرت و ارادۀ خود به آنچه بر 

کند. و آیات زیادی از قرآن  حسب علم و شعورش، آن را خیر و مصلحت خود بداند، عمل می

نیا و آخرت منوط به عمل در د  گویند که سعادت و شقاوت انسان از این حقیقت سخن می
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کنندۀ آن نیست، بلکه مشیت انسان تابع و  اوست و این حقیقت معارض مشیت خداوند و زایل

نْ طور که فرموده است:  مظهری از مشیت خداوند است؛ همان
َ
 أ

َّ
شاؤُنَ إِلا

َ
هیوَ ما ت

َّ
  شاءَ الل

چیز  که خدا خالقِ همه شود این باور ). تأکید می١٨٩: ٤ق، ١٤١٤) (رشید رضا، ٣٠(انسان: 

امر بین «است و رشید رضا آن را به عنوان اولین حقیقت مطرح کرده، نقطۀ افتراق اندیشه 

امامیه از دیگر جبرگرایان است، زیرا امامیه بر این اعتقاد بودند که افعال عباد در تقدیر » الأمرین

 ).٩٢ـ٩٠: ١٣٩٦مخلوق پروردگار هستند نه در خلق تکوینی (ر.ک: طالقانی، 

کید دارد که قرآن برخی از این حقایق سه گانه را در برخی آیات بیان  در ادامه رشید رضا تأ

)، زیرا ٧٩و  ٧٨؛ نساء: ١٤٨نک: انعام:   ماند (برای نمونه کند و نسبت به بعضی ساکت می می

و  کند مقام، چنین اقتضایی را داشته است، ولی منکر هر یک از این سه حقیقت را محکوم می

 ). ١٨٩: ٤ق، ١٤١٤کند (رشید رضا،  اش را بیان می خطا و گمراهی

 رابطة اختيار بنده و مشيت الهي
رشید رضا برخلاف باورهای اشاعره معتقد است خدای تعالی انسان را در حالی که توانا و 

دارای اراده و اختیار است، آفریده است و انسان بر حسب علم و شعورش بعضی افعال را بر 

 کارهایی که بر خلاف میلش است و او را به رنج می ی ترجیح میبعض
ً
اندازد انجام  دهد و احیانا

شود، زیرا با اختیار خودش از او صادر  دهد؛ از این رو، افعال انسان به خود او اسناد داده می می

سان شود، از این جهت است که خداوند ان این افعال به مشیت خدا نسبت داده می شود و اگر  می

ها و  را با این صفات آفریده است و این حقّ تصرف و اختیار را به او داده است و او را به سنت

شود نه  اسباب رهنمون ساخته است؛ از این رو، افعال اختیاری انسان، به انسان نسبت داده می

 ). ٥٦: ٨ق، ١٤١٤به خداوند (رشید رضا، 

ه و اختیار انسان را با توحید افعالی خدا متعارض رشید رضا با اشاره به اِشکال اشاعره که اراد

کنند، ولی در کارهایشان  مردم با اراده و اختیار عمل می«گوید:  اند، در پاسخ به آنان می دانسته

ر خاضعند؛ پس اجبار و اضطراری در کار نیست و عمل اختیاری 
َ

د
َ
در مقابل سنت الهی و ق

ا این اختیار در اراده و قدرت هرگز با خداوند مردم با مشیت الهی هیچ تعارضی ندارد، و ب

شریک نیستند، زیرا صفات خدای تعالی کامل و ذاتی واجب الوجود است، ولی ارادۀ بندگان از 

عطای پروردگار است که با مشیتش آن را خلق کرده است و این خدای تعالی است که خواسته 

درتی محدود و مشیت قرار دهد که اعمال ای از آفرینش را بیافریند و او را دارای ق است گونه
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ر، این است که خداوند از 
َ

د
َ
اختیاری متوقف بر آن است و معنای آفرینش خداوند اشیا را به ق

آفریده است که در آن مسببات به اندازۀ اسباب قرار داده   روی علم و حکمت، اشیا را در نظامی

ونه که منکران قدر باور دارند (رشید گ حساب نیافریده است، آن است و چیزی را گزافی و بی

دهد و گاهی  )، و اگر خدای تعالی گاهی افعال را به اسبابش نسبت می٢٨٦: ٨ق، ١٤١٤رضا، 

چیز و واضع سنت اسباب و مسببات است و از  به خودش، از آن جهت است که خالق همه

: ٩ ق،١٤١٤جمله اسباب افعال اختیاری و از روی علم بندگان است (رشید رضا، 

 ). ٦٣٦ـ٦٣٥

 مشيت خداوند در اضلال و علت آن
ذ» انعام«سورۀ  ٣٩در تفسیر آیه  المنارمفسر 

َّ
بُوا بِآیوَ ال

َّ
ذ

َ
مٌ فِ ینَ ک

ْ
ماتِ  یاتِنا صُمٌّ وَ بُک

ُ
ل

ُّ
الظ

هُ یمَنْ 
َّ
أِ الل

َ
هُ وَ مَنْ یش

ْ
لِل

ْ
 یض

ْ
أ

َ
هُ عَلییش

ْ
علت گمراهی و تکذیب آیات الهی را  میصِراطٍ مُسْتَق  جْعَل

کند، نه  سوء انتخاب خود گمراهان به سبب حسد، خوی استکبار و تقلید کورکورانه معرفی می

اند. وی در  که اشاعره تصور کرده چنان ها، آن اجبار و الزام و خلقِ گمراهی توسط خداوند در آن

مٌ «تفسیر 
ْ
ت خداوند بر گمراهی هر کس که بخواهد، در آیۀ یادشده و نیز تعلق مشی» صُمٌّ وَ بُک

کافران که آیات فرودآمدۀ خداوند و آیاتی که بر یکتایی خداوند و راستیِ آنچه رسول »  نویسد: می

آورده است دلالت دارند، تکذیب کردند، از روی انکار و استکبار یا به سبب جمود بر  خدا

رانی هستند
َ
پذیرند و  فهمند و نمی که دعوت حق را نمی تقلید از آنچه پدرانشان باور داشتند، ک

به آن دعوت  گویند و به آنچه رسول خدا هایی هستند که از حقی که شناختند سخن نمی لال

» ظلمات«او » برند. کنند و در تاریکی گمراهی سرگردانند و راه به جایی نمی کند اقرار نمی می

ورکورانه از جاهلیت، ظلمتِ تکبر و پرستی، ظلمتِ تقلید ک در آیه را به ظلمتِ شرک و بت

ی متراکم را سبب گمراهی  ها کند و این ظلمت سوادی تفسیر می عصبیت، و ظلمتِ نادانی و بی

گونه که جبریه و اشاعره تصور  داند، نه جبرِ خدا آن ها می ها و نفوذ نکردن نور هدایت در آن آن

بنابراین، آنان به سبب بدی انتخاب و  د. گریزانن» جبر«اند؛ هرچند این گروه اخیر از لفظ  کرده

بینند و این جنایتی است که خود بر خود کردند (رشید رضا،  تربیتِ فاسد راه هدایت را نمی

 ). ٤٠٣: ٧ق، ١٤١٤

هُ یمَنْ بنابراین معنای 
َّ
أِ الل

َ
هُ یش

ْ
لِل

ْ
را برای هر کس » گمراهی«این نیست که خداوند  ض

دهد و گمراهی را در غریزه  و در آفرینشش گمراهش قرار میکند  بخواهد گمراهش کند خلق می
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او از حق و خیر و  گردانی  کند و روی که او را مجبور به آن می دهد یا این و طبیعت او قرار می

؛ ٤٠٣: ٧ق، ١٤١٤روی آوردنش به باطل و شرّ همانند حرکت خون در بدن است (رشید رضا، 

 ). ٦٣٩: ٩ق، ١٤١٤نیز نک: رشید رضا، 

 زيين عمل توسط خداوند و اختيار انسانت
 زَ اشاعره آیۀ شریفه: 

َ
ذلِك

َ
مَّ إِلییک

ُ
هُمْ، ث

َ
ةٍ عَمَل مَّ

ُ
 أ

ِّ
ل

ُ
ا لِک    نَّ

َ
هِمْ مَرْجِعُهُمْ ف ئُهُمْ بِما کانُوا یرَبِّ نَبِّ

ونَ ی
ُ
که دانند  ) را دلیل بر اعتقاد جبرگرایانۀ خود دانسته و آن را دلیل بر این می١٠٨(انعام:   عْمَل

ها زینت  بردار را برای آن خداوند کفرِ کافر و ایمانِ مؤمن، و نیز گناهِ گناهکار و اطاعتِ فرمان

). رشید رضا ضمن مردود دانستن این سخن، تزیین در ١١٠: ١٣ق، ١٤٢٠دهد (فخر رازی،  می

: ٧ق، ١٤١٤ها و بدون هر گونه اکراه دانسته است (رشید رضا،  آیه را، اثر اعمال اختیاری آن

). وی با اشاره به تالی فاسد برداشت فخر رازی از آیه در توضیح مطلب پیشین تأکید ٦٦٩

ها کفر و شرک را زینت  های برخی امت کند که معنای آیه این نیست که خداوند ابتدا در دل می

که  های برخی دیگر ایمان و خیر زینت داده و آفریده است، بدون این داده و آفریده است و در دل

ها، چنین اقتضایی داشته باشد، زیرا اگر چنین بود، باید ایمان و کفر و خیر و  کارهای اختیاری آن

ی  ها کار ها و نیز نهی از آن ها و تشویق به سوی آن شر از غرایز طبیعی باشد که دعوت به آن

ی ها ). افزون بر این، اگر این چنین باشد، تلاش٦٦٩: ٧ق، ١٤١٤بیهوده باشد (رشید رضا، 

ها، نوعی دیوانگی است و از  انبیا و حکما در جهت انذار بشر و برای تأدیب و تزکیه آن

آمدهای چنین باوری این است که تفاوت بین خوبان و بدان همانند تفاوت بین فرشتگان و  پی

اند که  شیاطین باشد، و این برخلاف چیزی است که عقل و نقل به طور یقینی ثابت کرده

 ). ٦٦٩: ٧ق، ١٤١٤ول ایمان و کفر و خیر و شرّ یکسان هستند (رشید رضا، ها در قب انسان

 رد ديدگاه اشاعره در خلق هدايت توسط خداوند
کید  المنارمفسر  با اشاره به بطلان دیدگاه جبریه و اشاعره، بر اختیاری بودن هدایت نیز تأ

 یوَ مَنْ :  دارد و در تفسیر
ْ
أ

َ
هُ عَلییش

ْ
نویسد: یعنی خداوند  ) می٣٩(انعام:  میقصِراطٍ مُسْتَ   جْعَل

اش به کار  دهد گوش و چشم و عقلش را در آیات نازلۀ پروردگار و آیات تکوینی به او توفیق می

ای که حق را بشناسد و به آن اعتراف کند و خوبی را بشناسد و به آن عمل کند، و  گیرد، به گونه

بدنی و باورهای نفسانی است و بدان معنی این مطابق سنت خداوند در ارتباط بین کارهای 
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کند ـ مانند آفریدن روح برای او ـ و انسان را مجبور بر  نیست که هدایت را برای انسان خلق می

پذیرد. در قرآن آیات فراوانی است که  کند و او بدون اختیار و از روی اجبار می هدایت می

شوند که گمراهی  د که اعمالی مرتکب میگیر دلالت دارد که مشیت اضلال به افرادی تعلق می

گیرد که آیات زیادی نیز  یا سبب برای گمراهی است و مشیت هدایت نیز به عکس آن تعلق می

). ٤٠٣: ٧ق، ١٤١٤) (رشید رضا، ١٦؛ مائده: ٢٦؛ بقره: ١٧٩از این دست است (نک: اعراف: 

ت و عقل بشر است، هرچند کند که موافق با فطر بنابراین، جمع بین آیات همان را افاده می

های معتزله، جبریه و اشاعره مخالف باشد. پس انسان صد در صد  ممکن است با بعضی دیدگاه

های آفریدگارش در آن  که مشیت و سنت استقلال ندارد که آفرینندۀ افعال خودش باشد بدون آن

یمان و کفر و خیر و شود از ا تأثیر داشته باشد و از سوی دیگر، خداوند آنچه از مردم صادر می

ها آفریده است، مثل جریان خون و فعالیت معده و لرزش دست مرتعش  شر، از قبیل آنچه در آن

چنان غلو کرد  گیرد که در حکمت الهی نباید آن قرار نداده است. در ادامه، رشید رضا نتیجه می

چنان غلو  الهی آنکه گمراهیِ گمراهان را بدون مشیت الهی دانست و از طرفی نباید در مشیت 

دانیم قرار  کرد که آن را برخلاف حکمت و رحمت و برخلاف آنچه از فطرت ضروری انسان می

 ). ٤٠٣: ٧ق، ١٤١٤داد (رشید رضا، 

مَنْ اشاعره آیۀ: 
َ
نْ یف

َ
هُ أ

َّ
سْلامِ وَ مَنْ یهُ یهْدِ یرِدِ الل ِ

ْ
رَهُ لِلإ

ْ
رَحْ صَد

ْ
نْ یش

َ
هُ یرِدْ أ

َّ
 یضِل

َ
رَهُ ض

ْ
 صَد

ْ
 یجْعَل

ً
قا

ق، ١٤٢٠اند (فخر رازی،  را دلیل بر جبری بودن هدایت و ضلالت از جانب خدا دانسته حَرَجا

). رشید رضا با باطل دانستن ادعای یادشده، بخش اول آیه را توصیفی برای حال کسانی ١٣٧: ١٣

گی داند که به سبب سالم بودن فطرتشان و پاک بودن جانشان از دو خوی استکبار و حسد، آماد می

داند برای حال کافری که به سبب  پذیرش هدایت اسلام را دارند و بخش دوم آیه را توصیفی می

فاسد شدن فطرتش با شرک و اعمالش، استعداد قبول اسلام را ندارد، زیرا آلوده شدنش به دو رذیلۀ 

 های مانع از پذیرفتن حق، توسط او شده است. رشید رضا در ادامه به دیدگاه» کبر و حسد«

32Fمتفاوت متکلمان و معرکۀ آرا بودن آیه شریفه بین، قدریه

کند و  ، جبریه، معتزله و اشاعره اشاره می١

 ). ٤٢: ٨ق، ١٤١٤ها تفاوتی نیست (رشید رضا،  معتقد است بین آرای آن

                                                           
جا کسانی  در این» قدریه«رشید رضا از  معانی متعددی دارد. با توجه به شواهد، منظور » هیقدر« . اصطلاح ١

دانند و برای خدا بر فعل خلق، قدرت تقدیر قائل نیستند (دغیم،  ین نمیکه کار آفرینش را از روی تدبیر پیش هستند 

 ). ١٠١٩: ٢ق، ١٤١٥
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 و نقد رشيد رضا » توبه«استدلال اشاعره به آية چهاردهم سورة 
عره با آن بر مجبور بودن انسان در کارهایش و ها و جمهور اشا یکی دیگر از آیاتی که جبری

وهُمْ اند، آیه شریفۀ:  ها استدلال کرده یا مخلوق خدا بودن آن
ُ
 یقاتِل

َ
هُ بِأ

َّ
بْهُمُ الل

ِّ
مْ وَ یدیعَذ

ُ
زِهِمْ یک

ْ
خ

 یوَ 
َ
مْ عَل

ُ
وْمٍ مُؤْمِنیهِمْ وَ ینْصُرْک

َ
ورَ ق

ُ
فِ صُد

ْ
) است که رشید رضا ضمن نقل ١٤(توبه:  نَ یش

 پردازد: ها به نقد آن می ل آناستدلا
ها را به  و برخی از آن کند  جا که خداوند در این آیه خبر داده است مشرکان را عذاب می از آن

ها و اشاعره این دلیل است  کند، به گمان جبری می  کشد و برخی دیگر را زخمی دست مؤمنان می

ها این جمله را در دلالت بر  بزار دارد و آنهایشان، تنها نقش ا که دستان مؤمنان مانند شمشیر و نیزه

 رَمَ یوَ ما رَمَ تر از آیۀ  اعتقادشان، قوی
ْ
هَ رَمییتَ إِذ

َّ
دانند، چون در آن  ) می١٧(انفال:   تَ وَ لکِنَّ الل

هم به خدا و هم به پیامبر اسناد داده شده است، ولی در این آیه تعذیب فقط به خداوند » رَمی«

گاه رشید رضا اشکالات جبائی، از  ). آن٢٣٧: ١٠ق، ١٤١٤اسناد داده شده است (رشید رضا، 

درست باشد که خداوند کافران را به ها را نقل کرده است که اگر این سخن  بزرگان معتزله، بر آن

کند، باید از آن طرف نیز درست باشد که بگوییم: خداوند انبیای خودش  دست مؤمنان عذاب می

کند، چون خداوند خالق این  کند و با زبان کافران مؤمنان را لعنت می را با زبان کافران تکذیب می

توان خدا را خالق افعال بندگان  براین نمیدانند، بنا ها این را جایز نمی کارهاست؛ و چون جبری

از آن جهت  دانست و اگر در قرآن افعال به خداوند نسبت داده شده، از باب توسع و مجاز است، 

ها به  شود؛ چنانچه با این نگاه، همۀ طاعت که این کارها به امر خداوند و الطاف او انجام می

 ). ٢٣٧: ١٠ق، ١٤١٤شود (رشید رضا،  خداوند نسبت داده می

شویم، هرچند از روی ادب  به آنچه گفتید ملتزم می«گوید:  فخر رازی در پاسخ جبائی می

). البته رشید رضا ٦: ١٦ق، ١٤٢٠(فخر رازی، » دهیم گونه افعال را به خدا نسبت نمی این

همۀ اشاعره به آنچه فخر رازی ـ که اشعری خالص و افراطی است ـ گفته است، «گوید:  می

شوند؛ برای نمونه، بیضاوی که از بزرگان اشعری است، در تفسیر آیه آورده است:  میملتزم ن

(بیضاوی، » هاست تعذیب مشرکان به دست مؤمنان به معنای قدرت دادن مؤمنان بر آن«

بارها سخنان اشاعره و  المنارگاه رشید رضا با یادآوری این نکته که در  آن ). ٧٤: ٣ق، ١٤١٨

چیز را آفریده است منافات  که خداوند همه کند این کرده است، تأکید می معتزله را بیان و ردّ 

ها قادر کرده است دارای اراده و اختیار  ها را بر آن ندارد، خداوند بندگان را در آن افعالی که آن
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بْهُمُ یها به  جا باز آن را تکرار کردیم، به سبب این است که استدلال آن قرار دهد و اگر در این
ِّ

 عَذ

 
َ
هُ بِأ

َّ
مْ یدیالل

ُ
تر است (رشید رضا،  اند، قوی ها استدلال کرده نسبت به آیات دیگر که به آن ک

 ). ٢٣٧: ١٠ق، ١٤١٤

 و نقد آن» لكلٍُّ درجات«استدلال فخر رازي به 
 بِغافِلٍ عَمَّ «فخر رازی گمان کرده است آیۀ شریفه: 

َ
ك وا وَ ما رَبُّ

ُ
ا عَمِل  مِمَّ

ٌ
 دَرَجات

ٍّ
ل

ُ
ا وَ لِک

ونَ ی
ُ
فکرانش در جبر و قدر دلالت دارد، زیرا مطابق  ) بر درستی دیدگاه او و هم١٣٢(انعام: » عْمَل

تفسیر وی، خدای تعالی برای هر کس در وقت معین به خاطر کار معین، درجۀ معینی قرار داده 

و  است و عالم به این درجۀ معین بوده است و این درجۀ معین را در لوح محفوظ ثبت کرده

ملائکه مقرب را شاهد بر آن گرفته است، و اگر این درجه برای این انسان محقق نشود علم خدا 

ها محال است و  شود و همۀ این شود و شاهد گرفتن فرشتگان بر آن نیز دروغ می به آن، جهل می

ه شود، خشک شد هر گاه چنین باشد، بنابراین قلم تقدیر نسبت به آنچه تا روز قیامت موجود می

کسی است » شقی«کسی است که در شکم مادر اهل سعادت است و » مند سعادت«است و 

 ). ١٥٣: ١٣ق، ١٤٢٠که در شکم مادر اهل شقاوت است (فخر رازی، 

تر بارها ما دیدگاه او را یادآوری و  نویسد: هرچند پیش رشید رضا در پاسخ فخر رازی می

 ایم تا دیگران فریب ل باطل بودنش را روشن کرده
ً
قب و شهرت او را نخورند، با این حال مجددا

کنیم؛ مقصود آیه این است که برای همۀ کسانی که دعوت پیامبران به  بر بطلان آن تأکید می

ها که به  ها رسیده است، درجات و منازل متفاوتی است، در برابر پاداش اعمال متفاوت آن آن

دهند، بلکه عالم به آن  ت از آنچه انجام میو خداوند غافل نیس اند  اختیار خودشان انجام داده

بیند و قرآن  که، انسان بالوجدان خود را مختار می کند؛ افزون بر این است و شمار آن را حفظ می

با اثبات مشیت و اراده برای انسان، مشیت انسان را به مشیت خداوند منوط کرده است؛ به این 

علِ بااراده و اختیار باشد و اگر این خواست خدا معنا که خدای تعالی خواسته است که انسان فا

ق، ١٤١٤نبود، انسان دارای اراده و اختیار نبود، ولی خداوند این را خواسته است (رشید رضا، 

ها و ادیان است باطل  کنندۀ شریعت ). بنابراین، آیۀ شریفه نظریه جبر را که ویران١١٣و١١٢: ٨

اند، در حالی که قدر، جبر نیست و در قرآن ثابت  هکند؛ جبری که بر آن لباس قدر پوشاند می

). اشارۀ رشید رضا به تفسیر غلطی است که ١١٣و١١٢: ٨ق، ١٤١٤شده است (رشید رضا، 

 .  ها به جبر شده است اند و همان سبب اعتقاد آن اشاعره از قضا و قدر داشته
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 هدايت خداوند با حجت، نه قهر و الزام
جْمَعفه: رشید رضا در تفسیر آیه شری

َ
مْ أ

ُ
هَداک

َ
وْ شاءَ ل

َ
ل

َ
 ف

ُ
ة

َ
بالِغ

ْ
 ال

ُ
ة حُجَّ

ْ
هِ ال

َّ
لِل

َ
 ف

ْ
ل

ُ
(انعام:  نَ یق

هایی که در جهان هستی پراکنده است و در قرآن بیان شده  نویسد: با این آیات و نشانه ) می١٤٩

، دارِ حقّ و طالبِ آن هستند است، تنها کسانی که استعداد و آمادگی بر هدایت دارند و دوست

کنند، نه  روی میینِ آن پیکوتریدهند و از ن ها گوش می شوند؛ کسانی که به سخن رهنمون می

کنند یا عقل خود را در  کسانی که با پیروی از هوای نفس، نور فطرتشان را خاموش می

گیرند و از روی استکبار یا حسد یا پیروی کورکورانه از پدران  خودبرتربینی و شهوتشان به کار می

عبارت است از علم و بیان، نه قهر و » حجت«برگردانند.  انشان از تأمل در آیات الهی رویو سر

خواست انسان را با غیر این  الزام و بر رسولان چیزی جز بلاغ نیست؛ وگرنه اگر خداوند می

کرد، ولی خدا اراده کرده است بشر را با روش تعلیم و ارشاد  روش هدایت کند هدایت می

گونه که فرشتگان را بر پذیرش  ها بر هدایت؛ همان ه با جبر و اجبار و با آفرینش آنهدایت کند، ن

مَرَهُمْ وَ یلاحق و خیر و اطاعت پروردگار آفریده است: 
َ
هَ ما أ

َّ
ونَ ما یعْصُونَ الل

ُ
عَل

ْ
  ؤْمَرُونیف

ز نوع ). در این صورت، دیگر انسان مجبور بود که از خداوند اطاعت کند و دیگر ا٦(تحریم: 

انسانی نبود، در حالی که حکمت الهی اقتضا کرده است که انسان را با استعداد پیروی حق و 

باطل و انجام خیر و شر بیافریند و به اختیار خودش یکی از دو راه را گزینش کند (رشید رضا، 

 ). ١٧٨ـ١٧٧: ٨ق، ١٤١٤

 سنت و سلف صالح با جبرگرايي اشاعره مخالفت مذهب اهل
سنت  را همان مذهب اهل» اشعری«سنت، مذهب  که جمع زیادی از اهل با توجه به این

کند و  )، رشید رضا بارها در تفسیرش این توهم را ردّ می٢٥٤: ٢ق، ١٤٠٧دانند (سبکی،  می

که قدرتِ عبد هیچ  سنت این است  مذهب اهل«المنیّر را که ادعا کرده است:   بن احمد   گفتۀ

این مذهبِ بیشترِ اشاعره است، وگرنه در «گوید:  ، ردّ کرده و می»و نداردتأثیری در عمل ا

سنت هستند و نیز برخی از محققان اشاعره مانند امام  مذهب اهل حدیث که امامان اهل

الحرمین، قدرت عبد تأثیری در عمل بنده دارد همانند تأثیر سایر اسباب در مسببات با ارادۀ خدا 

). وی نظریات ١٨١: ٨ق، ١٤١٤(رشید رضا، » دان و قرآن ثابت استو این مطلب با حسّ، وج

متکلمان معتزله، جهمیه و اشاعره در امثال این مسئله و نیز نظریات برخی از اهل بدعت پیش 
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ها را مخالف باورهای سلف صالح از صحابه، تابعان، علمای شهرها و فقهای چهارگانۀ  از آن

ه آنان نه جبری بودند و نه قدری، و هرگز به آنچه خداوند کند ک داند و تصریح می سنت می اهل

اند (رشید  خود را به آن توصیف کرده و به خود نسبت داده است، منکر نشده و آن را تأویل نبرده

 ).٤٩ـ٤٦: ٨ق، ١٤١٤رضا، 

ها در تفسیر آیات را، اصل قرار دادن نظریات  گونه اختلاف رشید رضا علت اصلی این

اند که  ای را دیده نظران هر گاه آیه داند، به طوری که جمعی از صاحب شخصی و گروهی می

که  اند، بدون این تواند مذهبشان را تأیید کند، آن آیه را دلیل بر مذهب خود قرار داده ظاهرش می

را بر اساس  اند تا سایر آیات و روایات رسول خدا به آیات دیگر توجه کنند و تلاش کرده

اعتقاد و باور خویش توجیه و تأویل کنند، در حالی که روش درست آن است که همۀ آیات با 

هم دیده شوند و آیات مرتبط بر یکدیگر عرضه شود و نباید قرآن را بخش بخش و پاره پاره مورد 

مجموع ای  هر کس در بررسی عقیده یا مسئله«کند:  مطالعه قرار داد. وی در ادامه تصریح می

شود و  آنچه دربارۀ آن وارد شده است با عقلش مورد بررسی قرار دهد، حق برای او آشکار می

؛ نیز نک: رشید رضا، ٤٥: ٨ق، ١٤١٤(رشید رضا، » مجالی برای اختلاف در کتاب خدا نیست

 ). ٢٣٩: ١٠ق، ١٤١٤

 گيري نتيجه
صوص فاعلیت انسان از مجموع مطالب گذشته، نتایج ذیل دربارۀ دیدگاه رشید رضا در خ

 به دست آمد:

در دنیا و آخرت منوط به عملِ اختیاری اوست و این حقیقت با  . سعادت و شقاوت انسان ١

 مشیت خداوند تعارض ندارد، زیرا مشیت انسان تابع و مظهری از مشیت خداوند است. 

ا اختیار خودش شود، زیرا ب های قرآن، افعال انسان به خود او اسناد داده می . مطابق آموزه٢

شود، از این جهت است که  شود و اگر این افعال به مشیت خدا نسبت داده می از او صادر می

 خداوند انسان را با این صفات آفریده و این حقّ تصرف و اختیار را به او داده است. 

ر خاضع است. ٣
َ

د
َ
. اختیار انسان مطلق نیست و در کارهایش در مقابل سنت الهی و ق

خدای تعالی  با این اختیار در اراده و قدرت، هرگز با خداوند شریک نیست، زیرا صفاتانسان 

 است.  کامل و ذاتیِ واجب الوجود است، ولی ارادۀ بندگان عرضی و از عطای پروردگار
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ر، این است که خداوند از روی علم و حکمت، اشیا ٤
َ

د
َ
. معنای آفرینش خداوند اشیا را به ق

ه است که در آن مسببات را به اندازۀ اسباب قرار داده است و چیزی را گزافی و آفرید را در نظامی 

 حساب نیافریده است.  بی
 های گمراه از روی اجبار نیست، بلکه به خاطر استکبار، حسد، تقلید . گمراهی انسان٥

ت گونه که معنای هدای از گذشتگان، عناد و لجاجت در برابر حقّ و با سوء اختیار است؛ همان

 کند و او را مجبور بر هدایت الهی این نیست که خداوند هدایت را برای انسان خلق می

 کند.  می

نتوانسته است در  بیت اش از معارف ناب اهل . رشید رضا هرچند با توجه به دوری٦

برسد، ولی در موارد زیادی از تفسیرش با » امر بین الأمرین«مسئله فاعلیت انسان به آموزۀ 

کید بر ردّ دو دیدگاه جبر و تفویض و دفاع از اختیار نسبی انسان، برای رهیافت به راهی میانه  تأ

و سلف  های پیامبر او دیدگاه یادشده را به مجموع آیات قرآن، آموزه تلاش کرده است. 

 صالح، فطرت، حسّ و وجدان، مستند کرده است. 

 
 منابع

 ـــــــــــــــــــــــــ
 .قرآن کریم

، به کوشش: احمد الفصل فی الملل و الاهواء و النحلق)، ١٤٢٨حزم، علی بن احمد، ( ابن .١

 الدین، بیروت، دار الکتب العلمیه.  شمس

 ، بیروت، دار صادر.لسان العربق)، ١٤١٤منظور، محمد بن مکرم، ( ابن .٢

ق: ی، تحقةیدیالماترن الأشاعرة و یما بیة فیالروضة البه،  ق)١٤١٦، حسن بن عبدالمحسن، ( عذبه ابی .٣

 ، بیروت، سبیل الرشاد، چاپ اول. د دحروجیعلی فر

، سوم،  نین و اختلاف المصلییمقالات الإسلامق)، ١٤٠٠اشعری، ابوالحسن علی بن اسماعیل، ( .٤

 نر.ی، فرانس شتا سبادنیآلمان ـ و
غرابة، قاهره، المکتبة  ، تحقیق: حموده غ و البدعیالرد علی أهل الز یاللمع فتا)،  ـــــــــــــــ، (بی .٥

 . ة للتراثیالأزهر
 .، قم، مؤسسه فرهنگی طه، چاپ چهارمآشنایی با فرق و مذاهب اسلامی)، ١٣٨١برنجکار، رضا، ( .٦

ف ی، تصحیح: بدرالدین نعسانی، قم، الشرشرح المواقف  ق)،١٣٢٥، ( فید شریر سیجرجانی، م .٧

 چاپ اول.  ،یالرض
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آوری: مهدی فرمانیان، قم،  ، گرددر کتاب فرق تسنن» خستینقدریان ن«)، ١٣٨٦جهانگیری، محسن، ( .٨

 ادیان.
، لبنان، مکتبۀ لبنان ناشرون، چاپ یموسوعة مصطلحات علم الکلام الإسلام)، ١٩٩٨دغیم، سمیح، ( .٩

 اول.

 . اء التراث العربیی، بیروت، دار احالتفسیر و المفسرونتا)،  ذهبی، محمدحسین، (بی .١٠
 ، قم، دار الفکر.درآمدی بر علم کلام)، ١٣٧٨ربانی گلپایگانی، علی، ( .١١
، بیروت، دارالمعرفة، تفسیر القرآن الحکیم الشهیر بتفسیرالمنارق)، ١٤١٤رشید رضا، سید محمد، ( .١٢

 چاپ اول.
 ، مصر، دار الفضیلۀ، چاپ دوم.تاریخ الاستاذ الامام الشیخ محمد عبدهق)، ١٤٢٧ـــــــــــــــ، ( .١٣
 نا. ، قم، بیالجبر و الاختیارتا)،  حانی، سید محمدصادق، (بیرو .١٤

 ، بیروت، دار العلم للملایین، چاپ پانزدهم.الأعلام)، ٢٠٠٢زرکلی، خیرالدین، ( .١٥

 د، چاپ دوم.ی، به قلم: جعفر الهادی، قم، توحم القرآنیمفاهق)، ١٤٠٤سبحانی، جعفر، ( .١٦
 ی، قم، المرکز العالم کتاب و السنة و العقلات علی هدی الیالإلهق)، ١٤١٢ـــــــــــــــ، ( .١٧

 ة، چاپ سوم.یللدراسات الإسلام

 ، بیروت، مؤسسۀ الکتب الثقافیه. معید النعم و مبید النقمق)، ١٤٠٧الدین عبدالوهاب، ( سبکی، تاج .١٨
حَل)، ١٣٦٤م، (ی، محمد بن عبدالکر شهرستانی .١٩ ل و النِّ

َ
ف ی، الشر ، قم ، تخریج: محمد بدرانالمِل

 . یالرض
، به کوشش: سیدهاشم حسینی تهرانی، قم، التوحیدق)، ١٤١١صدوق، محمد بن علی بن بابویه، ( .٢٠

 مؤسسه النشر الاسلامی.
بازخوانی نظریه امر بین أمرین در اندیشه امامیۀ نخستین و نسبت آن با «)، ١٣٩٦طالقانی، سیدحسن، ( .٢١

 و مذاهب، قم.، رسالۀ دکتری در دانشگاه ادیان »دیدگاه اهل حدیث و معتزله

، تحقیق: سیداحمد حسینی، تهران، مرتضوی، چاپ مجمع البحرین)، ١٣٧٥طریحی، فخرالدین، ( .٢٢

 سوم.

 نا. جا، بی ، بیض و القضاء و القدریدراسۀ حول الجبر و التفوتا)،  عسکری، سید مرتضی، (بی .٢٣

، تحقیق: د الاعتقادیشرح تجر یکشف المراد فق)، ١٤١٣علامه حلی، حسن بن یوسف بن مطهر، ( .٢٤

 ، چاپ چهارم.یزاده آملی، قم، مؤسسة النشر الإسلام حسن حسن

 چاپ سوم.  اء التراث العربی،ی، قم، دار احمفاتیح الغیبق)، ١٤٢٠فخر رازی، محمد عمر، ( .٢٥
 ، قم، هجرت، چاپ دوم.نیکتاب العق)، ١٤١٠ل بن احمد، (یدی، خلیفراه .٢٦
 المطبوعات الجامعیه.، دار المنیۀ و الأملتا)،  قاضی عبدالجبار، (بی .٢٧

ـــــــــــ
فصلنـامــه

ـــــــــــپژوهشيعلمي



 

 

ه ه
مار

 ش
جم،

 پن
ال

س
جد

هم،
يز

پاي
 

13
96

 

 
 

 
 

 
 

 
 

 

96 

 
 

 ه، چاپ دوم.ی، تهران، دار الکتب الاسلامیالکاف)، ١٣٦٢عقوب، (ی، ابوجعفر محمد بن ینیکل .٢٨

 روت، مؤسسة الوفاء، چاپ دوم.ی، ببحارالأنوارق)، ١٤٠٣مجلسی، محمدباقر، ( .٢٩
 ، چاپ اول. ، قم، مؤسسه آل البیتدلائل الصدقق)، ١٣٢٢مظفر، محمدحسین، ( .٣٠
 د، چاپ اول.ی، قم، مؤسسه فرهنگی التمهتفسیر و مفسران)، ١٣٧٩، (معرفت، محمدهادی .٣١

 چهارم. و ستیة، چاپ بی، تهران، دار الکتب الاسلامر نمونهیتفس)، ١٣٧١مکارم شیرازی، ناصر، ( .٣٢
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