
 

 

7 

 

نقد و 7

بررسی 

دیدگاه 

ناصر 

القفاری 

درباره 

پیدایش 

تشیّع در 

زه
مو

ی آ
انگ

ود
جا

ر 
ی ب

نگ
ره

و ف
ی 

لم
ت ع

ولا
تح

ر 
أثی

ل ت
حلی

ت
 

نی
حیا

ی و
ها

 
نی

 دی
لم

 ع
ت

ثبا
د ا

کر
روی

با 
 

 

  

 

 

 
Analysis of the Impact of Scientific and Cultural Transformations 

on the Eternity of Revelatory Teachings, with an Approach to 

Proving Religious Science 

 

 Mohammad Ali Asadi Nasab
1
 

Abstract  

The eternity of the Quran is one of the foundational propositions with significant 

implications, including the possibility of establishing Quran-based Islamic humanities. The 

eternity of the Quran and the eternal validity of its teachings are among the certainties of 

Islam for every Muslim and have been proven, in their proper place, from both intra-

Quranic and extra-Quranic perspectives. Nevertheless, some individuals, appealing to the 

scientific and cultural transformations of contemporary societies compared to the past, have 

inclined toward denying the eternity of the Quran in whole or in part. These views can be 

pursued along two major axes: (1) transformations in the sciences, and (2) transformations 

in the dominant culture of the era and the growth of rationality among people relative to the 

past. The necessary consequence of denying the eternity of the Quran is the loss of its 

authority as a source of influence in the humanities. Accordingly, the Quranic text would 

no longer possess the requisite power to impact the humanities, which emerge from the 

science and culture of the time. However, if properly proven, this would pave the way for 

proposing and realizing an Islamic humanities grounded in Quranic teachings. This article, 

employing a library-based method and adopting a critical approach in the direction of 

proving the possibility of revelatory humanities (or religious science), analyzes and 

critiques this viewpoint from various dimensions. The finding of this work is the 

demonstration that scientific and cultural transformations do not affect the eternity of the 

Quran, and consequently, the possibility of establishing an Islamic humanities based on 

Quranic teachings. 

 
Keywords: eternity of the Quran, analysis, Islamization of sciences/knowledge, 

doubts/objections, critique. 
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ةتحلیل لتأثیر التحو    لات العلمیة والثقافیة علی خلود التعالیم الوحی 
 من منظور إثبات العلم الدیني

 

 1نسب محمدعلی اسدی 
 الملخص

مات الأساسیة، وله تبعات مهمة، منها إمكانیة تأسیس العلوم الإنسانیة الإسلامیة  یُعد  خلود القرآن من المسل 
مات عند کل مسلم، وقد تم  إثبات ذلك بأدلة من علی أساس قرآني. إن خلود القرآن  واعتبار تعالیمه أبدیة من المسل 

ه اعتمادًا علی التحولات العلمیة  القرآن ومن خارجه. مع ذلك، یرفض بعض الباحثین خلود جزء من القرآن أو کل 
ول العلوم، وتحول الثقافة والثقافیة في المجتمعات الحالیة مقارنة بالماضي. یمكن تتبع هذا الرفض في محورین: تح

ته في التأثیر في  .السائدة وزیادة النمو العقلاني للناس مقارنة بالماضي إن إنكار خلود القرآن یقتضي فقدان مرجعی 
فقدان النص القرآني القدرة اللازمة علی التأثیر في العلوم الإنسانیة النابعة من علم العصر  ،العلوم الإنسانیة، وبالتبع

ئ الشروط المناسبة التي تجعل من العلوم الإنسانیة الإسلامیة  ،والحالوثقافته.  أن  إثبات خلوده بصورة صحیحة یهی 
قابلة للعرض وممكنة. في إطار إثباتها العلوم الإنسانیة الوحیانیة اعتمدت هذه الدراسة المنهج المكتبي والتحلیل 

علی خلود القرآن، ومن ثم، فإن تأسیس العلوم الإنسانیة النقدي لتأکید أن التحولات العلمیة والثقافیة لا تؤثر 
 .الإسلامیة علی أساس القرآن أمر ممكن

 
 .خلود القرآن، التحلیل، أسلمة العلوم، الشبهات، النقدالألفاظ المحوریة: 

  

                                                             
 سلامي.عضو الهیئة العلمیة في المجمع العلمي للثقافة والفكر الإ. 1

 الأبحاث الکلامیة
 علمیة بحثیة - فصلیة

 الخمسونالواحد والعدد  ،عشرة ةثالثالسنة ال
 ق1447رجب ـ رمضان 

 تحقیقات کلامی

 فصلنامه علمی پژوهشی
 حوزهانجمن کلام اسلامی 

 1395 ، تابستاندهمسیزشماره ، مچهارسال 
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 های وحیانی تحلیل تأثیر تحولّات علمی و فرهنگی بر جاودانگی آموزه

 رویکرد اثبات علم دینی با

 

 1نسب  محمدعلی اسدی  10/12/1403تاریخ دریافت: 

   20/06/1404تاریخ تأیید: 

 

 چکیده
های مبنایی است که لوازم مهمی دارد. یكی از آن لوازم، امكان تأسیس علوم انسانی  جاودانگی قرآن، از گزاره

مات اسلامی برای هر مسلمانی است  زهبنیان است. جاودانگی قرآن و اعتبار ابدی آمو اسلامی قرآن های آن، از مسل 
لات علمی و  قرآنی ثابت شده است. با این  قرآنی و برون  و در جای خود از منظر درون ک به تحو  حال، برخی با تمس 

و محور ها را در د اند. این دیدگاه فرهنگی جوامع فعلی نسبت به گذشته، به انكار جاودانگی کل یا جز از قرآن گراییده
ل مردم نسبت به گذشته( می ل فرهنگ حاکم بر زمانه و رشد تعق  ل علوم و تحو  توان پیگیری کرد. لازمه   مهم )تحو 

ت آن برای تأثیر در علوم انسانی است که بر اساس آن، دیگر متن قرآنی  انكار جاودانگی قرآن، از دست دادن منبعی 
که در   ی که برخاسته از علم و فرهنگ زمانه است را ندارد؛ در حالیقدرت لازم را برای تأثیرگذاری بر علوم انسان

پذیر خواهد بود. این مقاله با روش  شدنی و امكان  طرح4صورت اثبات درست آن، زمینه طرح علم انسانی اسلامی 
عاد مختلف تحلیل ای و با رویكرد انتقادی در راستای امكان اثبات علوم انسانی وحیانی، این دیدگاه را از اب کتابخانه

لات علوم و فرهنگ بر جاوادنگی قرآن و در نتیجه، امكان  و نقد می کند. یافته این اثر، اثبات تأثیر نگذاشتن تحو 
 های قرآنی است. تأسیس علوم انسانی اسلامی بر پایه آموزه

 
 علوم، شبهات، نقد. سازی  جاودانگی قرآن، تحلیل، اسلامیواژگان کلیدی: 

  

                                                             
 .عضو هیئت علمی پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی. 1

 تحقیقات کلامی

 فصلنامه علمی پژوهشی
 انجمن کلام اسلامی حوزه

 1404 زمستان، پنجاه و یکمدهم، شماره سیزسال 

 

 تحقیقات کلامی

 فصلنامه علمی پژوهشی
 انجمن کلام اسلامی حوزه

 1395 ، تابستاندهمسیزشماره ، مچهارسال 
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 مقدمّه  

لوازم گوناگونی دارد؛ یكی از های مبنایی مهم است که  دانگی قرآن و ابدی بودن گزارهجاو
؛ جاودانگی قرآن و اعتبار ابدی بنیان است لوازم آن امكان تأسیس علوم انسانی اسلامی قرآن

های آن از مسلمات اسلامی برای هر مسلمانی است و در جای خود از منظر آیات قرآنی و  آموزه
حال گروهی تحولات علمی و فرهنگی جوامع فعلی  قرآنی ثابت شده است؛ با این دلایل غیر

ها  اند؛ این دیدگاه نسبت به گذشته، را دلیل بر عدم اعتقاد به جاودانگی کل یا بخشی از آیات دانسته
دیگر رشد تعقل مردم نسبت به  در دو محور مهم یكی تحول علوم و دیگر تحول فرهنگ جوامع و

پیگیری است. لازمه انكار جاودانگی قرآن، از دست دادن منبعیت آن برای تأثیر در  گذشته قابل
علوم انسانی است که براساس آن دیگر متن قرآنی قدرت لازم را برای تحت تأثیر قراردادن علوم 
انسانی که برخاسته از علم و فرهنگ زمانه است را ندارد و توصیه می شود به عنوان امری فردی و 

بین قلب بندگان با خدای خود باقی ماند و عرصه اجتماع و علوم انسانی به مردم و عقول عبادی 
آنان واگذار گردد؛ در حالی که در صورت اثبات درست آن، زمینه طرح علم انسانی اسلامی قابل 

ای و با رویكرد انتقادی در راستای  پذیر خواهد بود؛ این مقاله با روش کتابخانه طرح و امكان
دهد؛  ن اثبات علوم انسانی وحیانی، این دیدگاه را از ابعاد مختلف مورد تحلیل و نقد قرار میامكا

یافته این اثر اثبات عدم تأثیر تحولات علوم و فرهنگ بر جاوادنگی قرآن، و در نتیجه امكان تأسیس 
 های قرآنی است. علوم انسانی اسلامی بر پایه آموزه

پدید آمدن علوم انسانی جدید که مدعی عدم نیاز به علوم  منظور از تحولات علمی و فرهنگی،
وحیانی است می باشد مانند اقتصاد،تربیت، مدیریت، سیاست، حقوق و مانند اینها و منظور ما از 

دهیم و به نحو پیشینی و نه  بنیاد، براساس تعریفی که خود ارائه می علوم انسانی اسلامی قرآن
مند، توصیفی یا  هایی نظام های معرفتی حاصل از گزاره همجموع»پسینی از این قرار است: 

ای اسلام، برگرفته از هریک از منابع چهارگانه شناخت، مرتبط با ماهیت فرافیزیكی انسان و  توصیه
های ارادی او اعم از ذهنی و رفتاری در سطح  چگونگی، علل و پیامدهای صفات روحی و فعالیت

سوی  بینی، هدایت و مدیریت انسان و جامعه بشری به پیشمنظور شناخت،  فردی و اجتماعی به
توصیف )بیان واقعیت » توان گفت: براساس این تعریفمی«. کمالات معنوی مورد نظر قرآن

بینی )در روابط انسانی در آینده چه اتفاقی  خارجی(، تبیین )بیان علت(، تفسیر )فهم انگیزه(، پیش
نتایج حاصله جهت تحول و اصلاح روابط انسانی( در  برداری از رخ خواهد داد(، اصلاح )بهره

لازمه این تعریف آن  .های انسانی )و نه فیزیكی و زیست حیوانی( لحاظ شده است عرصه کنش
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بخش بشری از مبانی و  مندی از تجربیات اطمینان است که آن دسته از علومی که علاوه بر بهره
تواند اسلامی باشد. بنابراین،  ها قوام یافته باشد؛ می و بر اساس آن  های دینی نیز سیراب شده گزاره

اسلامی مرتبط با آن  یها عنوان مثال حقوق در صورتی اسلامی خواهد شد که مبانی و نیز گزاره به
های اسلامی نداشته باشد؛ پشتوانه این  در آن لحاظ شده باشد و هیچ نوع مخالفتی با دیگر آموزه

 «.ن در صورت فقدان یكی از قیود مذکور استتعریف، صحت سلب اسلامی بودن آ
مبانی »و « جاودانگی قرآن»در پیشینه این تحقیق گفتنی است که در دو بُعد مقاله یعنی 

آثاری در قالب کتاب یا مقاله منتشر شده و تا کنون « شناختی علوم انسانی از منظر قرآن  معرفت
دی برای اثبات علوم ش شده است و امكان آن از لحاظ گوناگون انسانی اسلامی نگار  آثار متعد 

ا تا کنون آن دسته از دلایلی که از راه عدم  ثابت شده و دلایل منكران آن رد  گردیده است، ام 
ق علوم  جاودانگی کل قرآن یا بخشی از آن برای امكان انسانی اسلامی ذکر شده، تبیین   ناپذیری تحق 

ات رقیب جاودانگی پیام  تخراج دلالتو ابطال نشده است و نوآوری این مقاله، اس های   های نظری 
 های موجود تا کنون بدان پرداخته نشده است.  زایی و نقد آن است که در پژوهش  قرآنی در معرفت

م، معارف اعتقادی قرآنی همواره حقیقت خالص و واقعیت محض است  بر اساس اصول مسل 
ت و بطلانیک از اصول اعتقادی، اخلاقی و قوانین عم و هیچ پذیر  لی که بیان داشته است، موق 

حق نازل  (؛ قرآن را به105)اسراء:  وَ بِالْحَقِّ أَنْزَلْناهُ وبالْحَقِّ نَزَلَ فرماید:  نیستند. خدای متعال می
فَما فرماید:  حق نازل شد؛ یعنی در حدوث و بقای خود از حق جدا نشد و باز می کردیم. آن نیز به

لالُ ذا بَعْدَ الْحَ  (؛ جز گمراهی پس از حق چه چیزی هست؟ از حق گذشتی 32)یونس: قِّ إِلاا الضا
رو، بیان قرآن هم برای  (. از این 40الف: -1388ماند )ر.ک: طباطبایی،  جز گمراهی نمی

وَ که به درک پیام قرآن نایل شوند:   مخاطبان زمان نزول معتبر است و هم برای تمامی کسانی
نْذِرَکُمْ بِهِ وَ مَنْ بَلَغأُوحِی إِلَی 

ُ
طور جامع  (. در جایی دیگر از کلام خود به19)انعام:   هذَا الْقُرْآنُ لِأ

هُ لَكِتابٌ عَزِیزٌ لا یأْتِیهِ الْباطِلُ مِنْ بَینِ یدَیهِ و لا مِنْ خَلْفِهِ فرماید:  می (؛ به درستی 42)فصلت:  وَ إِنا
ی را با قدرت از خود دفع میناپذیر است که هر  قرآن کتابی شكست کند. باطل از پیش روی و  تعد 

پذیر نیست )ر.ک:  آید؛ یعنی نه اکنون و نه در آینده، بطلان و نسخ سوی او نمی از پشت سر به
تكرار و شنیدن پیاپی آیات قرآن، آن را »فرماید:  می (. امام علی41الف: -1388طباطبایی، 

های قرآنی )روم:  بودن آموزه ( همچنین فطری 156، خطبه 268البلاغه:   )نهج« سازد. کهنه نمی
های دینی  ها و گزاره که تمامی آموزه  های دین است، چه این  ( شاهد دیگری بر جاودانگی آموزه30

پذیر نیست و    اند؛ زیرا فطرت انسان از انسان تفكیک اند. اموری که فطری باشند، جاودانه فطری
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تی خاموش و مدفون ریشه در خلقت او دارد، گ ر چه ممكن است برخی از امور فطری برای مد 
ر معصوم در کنار قرآن تا روز  ت مفس  ت کلام و سن  ی  ا نابودشدنی نیستند. نصب حج  گردد، ام 

رسانی   های قرآنی در عین حقانیت و ثبات، از سازوکارهای پیام  قیامت، اجتهاد پویا، انعطاف گزاره
 ن هستند.فرازمانی و فرامكانی قرآ

های دیگری وجود دارد که گاهی منكر   های قرآن، دیدگاه تاریخی بودن آموزه  در برابر فرا
سازی علوم انسانی را   جاوانگی قرآنند یا از آن تحلیلی دارند که منبع معرفتی بودن قرآن در اسلامی

نسانی کنار بكشد. بنا بر ا  اند که دین از عرصه علوم بر این اساس، توصیه کردهاندازد؛  به مخاطره می
ل  ت معرفتی قرآن در علوم به   علوم  و ارتقا لزوم تحو  عنوان منبع استنباط یا   انسانی و نقش مرجعی 

ه  آفرینی به  استكمال یا استلهام یا نقش های   ها یا گزاره  عنوان میزان، سنجش و حَكَم درباره نظری 
اعتبار  در فلسفه و مبادی علوم، به کلی بی علمی موجود و نیز تأثیرگذاری نگرشی و بینشی

ها و در نتیجه، تقویت مبانی   گردد. این نوشته درصدد دفع شبهات حاصل از این دیدگاه می
های   انسانی است و به این سؤال پاسخ خواهد داد که دیدگاه  سازی علوم  شناختی اسلامی  معرفت

سازی این دسته از علوم   شناختی در اسلامی  منكر جاودانگی قرآن و لوازم آن چه اشكال معرفت
 کند و پاسخ چیست.  مطرح می

ل علوم و فرهنگ که بر اسلامی تواند تأثیرگذار  سازی علوم می  در این مقاله چند دلیل در تحو 
 گیرد. باشد، ذکر و مورد تحلیل و نقد قرار می

 انگاری وحی و جایگزینی عقل بشریت معاصر به جای آن غریزه .1

عای رشد عقل است که در  می ی از دلایلی که سبب انكار جاودانگی قرآن شمرده یك شود، اد 
نتیجه منكر منبعیت قرآن در کسب معرفت و راهبری جهان امروز است. این دیدگاه برآن است که 

آید و در زمان معاصر، عقل جای آن را گرفته است. بنابراین در دوره   وحی نوعی غریزه به شمار می
د، علوم عصری جای وحی و درنتیجه جای علوم انسانی اسلامی را خواهد گرفت و دیگر جدی

های وحیانی در این عصر نیست؛ برای مثال، اقبال لاهوری معتقد است که وحی در  نیازی به آموزه
های مرموز، از هدایت جماد و نبات و حیوان تا   ای دارد و شامل انواع هدایت قرآن مفهوم گسترده

انسان است. از نظر وی وحی چیزی از نوع غریزه است و هدایت وحی هم از نوع هدایت  هدایت
که یك واحد است و راه و مسیر و قوانین حرکتی دارد،   غریزی است؛ یعنی جامعه انسانی از نظر آن

طور غریزی آنچه مورد نیاز  ای است که به  نیازمند است که هدایت شود، نبی آن دستگاه گیرنده
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ل و اندیشه  ها در درجات تكامل بالا می  هر چه انسان .گیرد ست، مینوع ا روند و نیروی حس، تخی 
شود؛ از  شود و حس و اندیشه جانشین غریزه می کند، از قدرت غریزه کاسته می ها رشد می در آن

ز این منظر ها را دارا است. ا ترین آن  ترین غرایز را دارند و انسان کم رو، حشرات بیشترین و قوی  این
طور که حیوانات در مراحل  جامعه انسان از نظر اجتماعی در یك مسیر تكاملی است و همان

ر در آن  اند و به ابتدایی نیازمند به غریزه بوده ل و احیاناً تفك  ها رشد  تدریج که نیروی حس و تخی 
نیز در مسیر های حسی و فكری جانشین هدایت غریزه شده است، جامعه انسانی   یافته، هدایت

ل در او رشد یافته و همین جهت سبب ضعف  تكاملی خود کم کم به جایی رسیده که نیروی تعق 
( در این سخن ایشان 146-144: 1346)ر.ک: اقبال لاهوری، « غریزه )وحی( شده است.

ل قوی جای غریزه را می می ل  گوید وحی نوعی غریزه است و تعق  گیرد؛ پس برای اهل تعق 
جهان بشریت دو دوره اساسی دارد: »عاصر، وحی نیاز نیست. اقبال بر آن است که: رشدیافته م

ر در طبیعت و تاریخ. پیامبر ل و تفك  از جهت منبع  دوره هدایت وحی و دوره هدایت تعق 
ق دارد و از جهت  الهامش که وحی است ـ نه مطالعه تجربی طبیعت و تاریخ ـ به جهان قدیم تعل 

د این امور، کار روح تعلیماتش که دع ل و مطالعه طبیعت و تاریخ است و با تول  ر، تعق  وت به تفك 
ف می ق دارد. از این لحاظ باید گفت که پیغمبراکرم میان  وحی متوق  شود، به جهان جدید تعل 

شود به جهان قدیم  جا که به منبع الهام وی مربوط می  جهان قدیم و جهان جدید ایستاده است تا آن
ق دارد  ق به جهان جدید است. زندگی در وی  جا که روح الهام وی در کار می  و آنتعل  آید، متعل 

کند که شایسته خط سیر جدید آن است. ظهور و ولادت  از معرفت را اکتشاف می  منابع دیگری
اسلام، ظهور و ولادت عقل برهانی استقرایی است. رسالت با ظهور اسلام، در نتیجه اکتشاف 

رسد و این خود مستلزم دریافت هوشمندانه  تن خود رسالت، به حد  کمال میضرورت پایان یاف
شده از خارج باقی بماند.  تواند پیوسته در مرحله کودکی و رهبری این امر است که زندگی نمی

تی که این  ه دایمی به عقل و تجربه در قرآن و اهمی  الغای کاهنی و سلطنت میراثی در اسلام، توج 
دهد، همه سیماهای مختلف  عنوان منابع معرفت بشری می یعت و تاریخ بهکتاب مبین به طب

که   قرآن هنگامی»گویند:  برخی از اینان می )همان(.اندیشه واحد ختم دوره رسالت است 
فی نمود، خواستار این شد که به عقل بشر آزادی و استقلال   عنوان خاتم  را به پیامبر النبیین معر 

گیری کند؛   دنیا به عقل بشر واگذار شود تا با رعایت مصلحت عمومی تصمیم داده شده و امور این
ه دادن اهل زمین به آسمان پایان می ت تمام شود، توج  الله،   )ر.ک: خلف« یابد.  زیرا وقتی نبو 

 (189و  23م: 1978؛ خلف الله، 32م: 1982
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ه ممكن است  در این زمینه نیز مطالبی منتسب به نیچه در فضاهای مجازی نقل می شود که البت 
ی اگر چنین نباشد،  از مجموعه مفهوم گفتارهای وی در آثار مختلف جمع آوری شده باشد یا حت 

ای که بشر  از لحظه»مهم پخش چنین مطالبی در فضاهای مجازی است. این کلام چنین است: 
یا شكافته شد، نه ماه توانست وقایع را با عقل و علم ثبت و ضبط کند، دیگر نه عصا مار شد، نه در

ای زنده شد، نه انسانی در دل ماهی  به دو نیم تقسیم شد، نه کودکی بدون پدر متولد شد، نه مرده
رفت، نه شتری از دل کوه بیرون آمد، نه آتشی گلستان شد، نه انسانی با حیوانات سخن گفت، نه 

دارد  گونه مبنایی بیان می  مطلب بهاین «. ای پرواز کرد و نه پیامبری ظهور کرد کسی سوار بر قالیچه
ی بنیادین دینی وجود ندارد تا چه رسد به طرح  که با رشد عقل دیگر جایی برای آموزه های حت 

صراحت   اسلامی کردن علوم انسانی. بنابراین، این دیدگاه نیازمندی انسان امروزی به وحی را به
ه به تمرکز بی گونه طبیعی جایگاهی برای معرفت   ان، بهسابقه بر عقل انس  منكر شده و با توج 

 شود.  های دینی در علوم انسانی قائل نمی  حاصل از وحی و آموزه
 کلام اقبال از چند حیث نقصان دارد: نقد و بررسی( -

این عقیده اگر درست باشد، بیان خاتمه وحی تنها نیست،  نفی نیازمندی مطلق به وحی: الف(
 به دین و قرآن در زمان شكوفایی عقل و دوران رشد علوم است.معنای نیاز نداشتن   بلكه به

د عقل تجربی:  ب( پایان اگر نظریه اقبال لاهوری صحیح باشد با ظهور  یافتن تجربه درونی با تول 
ط ایشان، یعنی مكاشفات اولیای الهی نیز پایان   عقل تجربی، تجربه درونی مطرح شده توس 

 یابد. اند و با بروز عقل تجربی، غریزه، کاهش می ریزهیابد؛ چون این امور از نوع غ می
که اقبال   این»کند:  شهید مطهری بیان می بودن سنخ وحی از غریزه و حس و عقل:  ج( متفاوت

وحی را از نوع غریزه دانسته، خطاست. همین جهت موجب اشتباهات دیگر او شده است... 
که   ه تا حدود زیادی اکتسابی است. بالاتر اینعلاو  وحی، برعكس، هدایتی مافوق حس و عقل و به

گاهانه است. جنبه آگاهانه بودن وحی، به درجاتِ غیرقابل توصیفی بالاتر از حس و   در اعلا درجه آ
تر از آن  تر و ژرف تر، گسترده شود بسی وسیع عقل است و فضایی که وسیله وحی اکتشاف می

 (.191: 2، 1390)مطهری، « استفضایی است که عقل تجربی قادر به اکتشاف آن 
همچنین شهید مطهری  بودن وظیفه غریزه و وحی و عدم امكان جانشینی از یكدیگر:  د( متفاوت

فی می»بر آن است که:  عی می اقبال، وی وحی را نوعی غریزه معر  کار افتادن   شود که با به کند و مد 
شود. این سخن  غریزه خاموش می یابد و خود دستگاه عقل و اندیشه، وظیفه غریزه پایان می

ا در موردی که دستگاه اندیشه همان راهی را دنبال کند که غریزه می ا اگر  درست است، ام  کرد؛ ام 
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کار افتادن   ای دارد و دستگاه اندیشه وظیفه دیگر، دلیلی ندارد که با به فرض کنیم که غریزه وظیفه
وحی را از نوع غریزه بدانیم و کار این غریزه را دستگاه اندیشه، غریزه از کار بیفتد؛ پس فرضاً 

بینی و ایدئولوژی که از عقل و اندیشه ساخته نیست، بدانیم، دلیلی ندارد که با  عرضه نوعی جهان
(. 194-193)همان: « رشد عقل برهانی استقرایی )به قول خود علامه اقبال( کار غریزه پایان یابد

 ستند تا بتوانند از یكدیگر جانشینی و ایفای نقش کنند. بنایراین غریزه و وحی از سنخ هم نی
که چنین وقایعی اتفاق نیفتاده، به سبب آن   این -1درباره کلام منتسب به نیچه نیز باید گفت: 

بوده است که اسلام خاتم ادیان آسمانی بوده و دیگر پیامبری ظهور نخواهد کرد؛ بنابراین 
ها هم عقل و علم موجود بوده   در همان زمان -2د داشت. های پیامبری هم ظهوری نخواهن نشانه

ی قبل   کردند و فلاسفه بزرگی به چشم می است و پیروان ادیان از عقل خود استفاده می خورد و حت 
در  -3از اسلام افرادی مانند ارسطو و غیره که هنوز هم آثارشان مطرح است، وجود داشته است. 

شده و از اقشار مختلف خواسته شده است که با عقل خود در  قرآن از عقل و علم بسیار ستایش
عیات دینی بنگرند تا بدانند دلیلی بر انكار آن رشدنی است   مد  ها ندارند. چنین دینی چگونه تصو 

 که با رشد عقل بساطش برچیده شود؟!

 دیدگاه اکتفا به عقل به سبب تحولّات جوامع بشری   .2
نیازی از علم  بینی غربی دارند، بی  غالبا ریشه در جهان برخی، از پیشرفت علوم موجود که

های قرآنی در مسائل نوپدید امروزی معتقدند که باید   دینی را نتیجه گرفته و با نفی ظرفیت آموزه
كی به وحی کنار گذاشته شود و بشر با تكیه بر عقل و دانش خود، زندگی امروزی اش را   افكار مت 

 شود باور کرد آیا می»کنند:  یی نظر طرفداران این عقیده را چنین بیان میاداره کند. علامه طباطبا
ات و پیشرفت که اسلام می های  تواند جهان بشریت را با در نظر گرفتن وضع حاضر و ترقی 

های موجود را پاسخ دهد؟ و آیا وقت آن نرسیده که بشری که  انگیز آن اداره کند و نیازمندی حیرت
گونه افكار را  پردازد، دیگر این رود و به تسخیر ستارگان می ها می اعماق آسمان به نیروهای دانش به
انسانی موجود ات خاذ کند و نیروی   ای برای زندگی پرافتخار خود بر اساس علوم کنار نهد، روش تازه

ب، -1388)ر.ک: طباطبایی، « های فراوان خود تمرکز دهد؟ فكر و اراده خود را در توسعه پیروزی
1: 57) 

سازی علوم   عنوان یک منبع معرفتی در اسلامی  های قرآنی به  این دیدگاه منكر کارآمدی آموزه
 است.
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اشكال فوق شهرت بسیاری دارد و به شكل مبنایی طرح علم دینی و  نقد و بررسی( -
کشد. در پاسخ باید به چند  سازی علوم و تأسیس علوم انسانی اسلامی را به چالش می اسلامی

 ب اشاره کرد:مطل
توان  رهاکردن قدیم و گرفتن رهاوردهای جدید را نمی الف( مطرود نبودن رهاوردهای گذشته:

توان  جا اجرا نمود؛ برای مثال، نمی توان این رویه را در همه همواره امری ناپسند دانست و نمی
شده است و باید که هزاران سال در میان بشر مورد استفاده قرار گرفته، دیگر کهنه  2+2= 4گفت 

کنار گذاشته شود. زشتی دروغ و ستمگری و پسندیدگی نیكی و احسان ممكن نیست روزی کهنه 
 شود.  بخش وحیانی هم می  های معرفت  گردد. این امر شامل آموزه

های اسلام بر  آموزه ها:  های اسلام با فطرت فرازمانی و فرامكانی انسان  ب( منطبق بودن آموزه
کننده قرآن است. قوانین اسلامی بر اساس فطرت   هاده شده که مخلوق خدای نازلاساس فطرتی ن
جاست که قرآن، حكم و تشریع را   دهنده اراده خدای متعال است و از همین  است که نشان

راتی می داند. از این  انحصاری ساحت کبریای خداوندی می داند  رو، قرآن، اسلام را سلسله مقر 
تغییر است و تابع هوا و هوس کسی   طبق بر آن بوده و مانند اصل خود غیرقابلکه نظام آفرینش من

م حقیقت انسان است »نیست. علامه طباطبایی بر آن است که:  ات مقو  ت همان فطری  اصل انسانی 
توان گفت اصول  شود؛ نمی و طبعاً تعدادی از احتیاجات زندگی که مربوط به آن است، عوض نمی

ت به ت تدری  انسانی  ج از میان رفته و چیز دیگری جایگزین آن شده یا خواهد شد؛ زیرا اصل انسانی 
تغییر   هاست، غیرقابل ها در تمام ادوار و در تمام شرایط و محیط همه انسان که قدر مشترك میان

ها است،  است. به تعبیر دیگری احتیاجات واقعی و ثابت انسانی که همواره مشترک در همه انسان
که  های ثابت دارد. قوانینی که حافظ منافع حیاتی انسان است )از نظر این ك سلسله آموزهاقتضای ی

کند؛ در هر عصر و در هر منطقه و با هر مشخصاتی که   جمعی زندگی می طور دسته انسان است به
رات که عبودیت و خضوع انسان را نسبت به آفریدگار خود  باشد(. مانند یك قسمت از عقاید و مقر 

م می ه هیچ)ک راتی که به  گونه تغییر و زوالی را به او راهی نیست( مجس  سازد و مانند کلیات مقر 
 (80-57: 1ب، -1388)ر.ک: طباطبایی، « اصول زندگی انسانی مربوط است.

لحاظ کشف  لحاظ کشف مصالح فردی و چه به کارایی عقل چه به  ج( نقصان کارایی عقل:
که نیروی عقل   در این»گوید:  ست؛ از این رو، شهید مطهری میمصالح اجتماعی، محدود به دنیا

ی کلی و  برای تدبیرهای جزیی و محدود زندگی ضروری و مفید است، بحثی نیست، اما در دایره
مصالح زندگی شخصی   گونه نخواهد بود. انسان قادر نیست طرحی کلی برای همه وسیع، این
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عی   هخود که همه را دربربگیرد و منطبق بر هم مصالح زندگی او باشد، بریزد. اگر چه برخی مد 
ی مفهوم سعادت نیز در ادبیات  ی برخورداری از عقل شده واسطه خودکفایی انسان به ا حت  اند، ام 

 (56: 2 ، 1358)مطهری، « برانگیز باقی مانده است. ها مبهم و مناقشه آن

 ولّات اجتماعی  واسطه تح  های قرآنی به ثباتی برخی آموزه دیدگاه بی .3
ق معرفت قرار گیرد؛ زیرا   های قرآنی نمی  این دیدگاه بر آن است که برخی از آموزه تواند متعل 

توان بر اساس متن فعلی قرآن،  شان گذشته است. روشن است وقتی چنین باشد، دیگر نمی  تاریخ
های قرآنی  ی آموزهانسانی مورد نیاز بشر را استخراج نمود. ابوزید، معتقد است که برخ  علوم

لات اجتماعی منسوخ شده  به اند و دیگر مصداقی در عصر  فقط شواهد تاریخی اند و  واسطه تحو 
عای ناکارایی برخی از گزارهحاضر ندارند.  ابوزید . از این قبیل است های قرآنی دلایل ابوزید بر اد 

سلبی و دارای نظام خاصی بود های منفی و  جامعه قبل از اسلام دارای مفاهیم و ارزش»گوید:  می
ا بر  ت منعكس گشته است؛ ام  که به طور طبیعی، از نظر دلایل زبانی و تشریعی در متن قرآن و سن 

لات تاریخی، این مفاهیم و ارزش د  اند. مسائلی از قبیل: برده ها از بین رفته  اثر تحو  داری، تعد 
ار و ت اخذ مالیات از آن زوجات، داشتن کنیز، حد  زنا، نحوه رابطه با کف  ها، سحر، تأثیر  کیفی 

:  م2007)ر.ک: ابوزید، « اند زخم و ربا از این قبیل ها، تأثیر چشم حسد، جن، شیاطین، تعویذ
اند  عنوان شاهدی تاریخی کلی ساقط شده است و تنها به  (. از نظر او حكم این موارد به285-293

توانند   ای از حقیقت ندارند. بنابراین نمی ون بهرهکه زمانی برای مردم اعتباری داشته است و اکن
ق معرفت در اسلامی عی   متعل  سازی علوم قرار گیرند. به سه نمونه از مواردی که ابوزید مد 

 شود:  شدن تاریخ مصرفشان است، اشاره و بررسی می  تمام
1)  : اهن و نزول وحی است که شاعر، ک جن  بخشی از فرهنگ زمان»گوید:  ابوزید میجن 

ها و...  های مربوط به آن آیند. اشعار منسوب به جنیان، قتل حساب می مجنون عناصر آن فرهنگ به
نشان از این است که جن  در عصر نزول وحی، از عناصر فرهنگی آن بوده است و قرآن این عنصر 

 «ای آن را تغییر داده است. ای پذیرفته و تا اندازه را تا اندازه
بعهم الغاوون»سخن خود، آیه ابوزید در تأیید  ( را به همان سیاق 224)شعراء: « و الشعراء یت 

کند و معتقد است که منظور از شاعر همه شعرا نیستند تا شعرای مؤمن از آن استثناء  تفسیر می
شوند، بلكه منظور همان شاعر عصر جاهلی است که به گمان مردمان آن روزگار با جن  ارتباط 

اند. این خانواده موضوع آیه  یگر، شاعر، مجنون و کاهن، اعضای یك خانوادهداشت و به تعبیر د
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م: 1994قرار گرفته و در نتیجه، حسان بن ثابت شاعر خارج از آن موضوع است )ر.ک: ابوزید، 
79-99) 

عا از جهات زیر قابل نقد است: نقد و بررسی( -  این اد 
شیطان براساس قرآن امری درست است و اعتقاد مردم به جن  و  مخالفت با نص قرآنی: -الف

یان را به ایمان فرا کند. و اگر  مؤمن و کافر تقسیم می  خوانده و آنان را به دو دسته در بعضی آیات جن 
توانست به  و اسلام تأثیری نداشت، می اعتقادات اعراب در باب وجود جن  در اهداف پیامبر

های آنان نپردازد تا مردم  بندی و گزارش و به دستهگزارش خود از اعتقاد مردم به جن  اکتفا کند 
 های وحیانی است. گمراه نشوند و به آنها اعتقاد پیدا نكنند؛ پس ادعای ابوزید خلاف آموزه

ایشان بین لفظ و حقیقت عینی خلط  خلط کشاندن اختلاف در الفاظ به حقایق خارجی: -ب
شود  گویند و یا برعكس، سبب نمی ان به آن جن  میکه دیو را امر وهمی بدانیم و دیگر  این اند. کرده

اختلاف در الفاظ،  تا در حقیقت خارجی جن  با تعریف ویژه آن در قرآن نیز اختلاف داشته باشیم.
 ها نیست.  به معنای اختلاف در حقیقت عینی آن

زخم و ملائكه و نیز تأثیرات عالم  سحر،جن، چشم قصور عقل در نفی امور غیر مادی: -ج
ی نیستند تا بتوان آند ها را با علوم مرتبط به عالم حس انكار کرد و نیز عقل   یگر بر این عالم ماد 

 ها حكمی نماید.  آدمی به این امور راه ندارد تا در اثبات یا نفی آن
م و  نبود ارتباط بین عقاید خرافی مردم با واقعیات: -د درست است برخی از عقاید مردم توه 

ا دلیل نمیغیرواقعی است،  توان  شود تا اصل آن اعتقاد را باطل شماریم. به تعبیر دیگر، نمی ام 
 بردند که جن  با شاعران ارتباط دارد، پس جن  موجود نیست. گفت چون مردم آن عصر گمان می

است، چراکه یادآور نوع خاصی از  ربا را از مصادیق شواهد تاریخی»گوید:  ابوزید می ربا: (2
در « سود»عنوان  های بانكی امروزی وجود ندارد و آنچه به  دی است که در سیستممعاملات اقتصا

 (291: م1994)ر.ک: ابوزید، «. معاملات بانكی متداول است؛ مفهومی غیر از رباست
 نقد و بررسی( -

ا حقیقت  یک( بهره بانكی با شرایطی با ربا یكسان است، گر چه شكل آن تغییر یافته است، ام 
 تاریخی نیست. رت. بنابراین حكم حرمت امآن باقی اس

ه قرآن در بانک ه اگر ثابت شود که ربای مورد توج  های این زمان وجود ندارد، بدین   دو( البت 
ق نیست و در نتیجه حكم حرمت هم ندارد.  معناست که موضوع ربا دیگر محق 

ق ربا در بانک با در جامعه کنونی معنای فقدان ر  های زمان حال، به  سه( به فرض عدم تحق 
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ا مشروط بر بازپس % هنگام 20گیری  نیست؛ برای مثال، هرگاه کسی به نیازمندی قرض دهد، ام 
تواند گذشت زمان را دلیل بر عدم وجود ربا ذکر  دریافت مبلغ، ربای قرضی است و کسی نمی

 که ربای مثلی همواره قابل وقوع است.  نماید. علاوه بر این
امروزه که اصل مساوات در مسائل »ابوزید معتقد است: یرمسلمانان: گرفتن جزیه از غ (3

های دینی، رنگ، پوست و جنسیت،   نظر از اختلاف حقوقی و تكالیف پذیرفته شده است، صرف
ك به حكم تاریخی جزیه صحیح نیست. گوید:  ( نیز می144: م1994)ر.ک: ابوزید، « دیگر تمس 

ك به معانی واژه بر اساس متون » ت( در این باره نه تنها با مصالح جامعه ناسازگار تمس  )قرآن و سن 
ت است. کدام ضرر بیشتر از این است که  ه اصل کیان کشور و مل  است، بلكه ضرر آن متوج 

ای طولانی جهت رسیدن به جهانی بر اساس  ای بكشانیم که بشریت با مبارزه جامعه را به مرحله
 (143)همان:  «رده است؟!مساوات، عدالت و آزادی از آن عبور ک

ها از پرداخت زکات   جزیه نوعی مالیات بر غیر مسلمانان بوده است؛ زیرا آن نقد و بررسی( -
پرداختند. خود ایشان به این مسئله در  معاف بودند. این مالیات را غیرمسلمانان به نام دیگری می

ا اشك130م: 1994)ر.ک: ابوزید، کند  جایی دیگر اشاره می  ال فوق به دلایل زیر وارد نیست: (؛ ام 
مبنای عدالت بر احكام  تنقیح مناط و تعمیم حكم به موارد برخوردار از ویژگی مشترک: -الف

فقهی و دینی حاکم است؛ پس هرگاه معلوم شود حكمی با عدالت ناسازگار است و لازمه آن ستم 
جهت نزاع با ابوزید صغروی است.  به بندگان خدا است، آن حكم اعتباری ندارد؛ بنابراین، از این 

علاوه بر این، ممكن است بگوییم این حكم و گرفتن جزیه با روشی خاص از آنان، نوعی مقابله 
ت های مسلمان در کشورهای خود  به مثل و مربوط به تعاملات گذشته و برخوردی که آنان با اقلی 

تاند، بوده است؛ بنابراین اکنون نیز اگر  در آن زمان داشته های مسلمان در کشورهای  کافران با اقلی 
ز انجام آن را داریم. پس این حكم تاریخ خود همین  مند نیست. گونه عمل نمایند، ما هم مجو 

م حفظ معارف قرآنی بر عملكرد جوامع: -ب ای دیگر و  ای به مرحله گذشت زمان از مرحله تقد 
داند، مهم نیست. آنچه  را حق جاودانه می تغییر نوع دیدگاه افراد و ملل برای مسلمانی که اسلام

مهم است، حفظ معارف مسلم دینی است؛ چرا که ممكن است جهان بشریت در اشتباهی عمیق 
 به سر برد؛ چنانكه بلوک کمونیست بیش از نیم قرن در الحاد بسر برد.

گر ممكن است این اشكال مطرح شود که ا دادن:  لزوم درک صحیح از معنا و حكمت جزیه -ج
گوید باید در حال خواری  هاست، چرا آیه می جزیه همان مالیات اسلامی مربوط به اقلیت

ت ها باید در رده  پرداخت نمایند؟ در پاسخ این کلام، باید دانست اهانت غیر از این است که اقلی 
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جزیه »گوید:  خاصی از جامعه قرار گیرند؛ زیرا اصل جزیه ربطی به اهانت ندارد، راغب می
ه )اهلچیز ت اسلامی زندگی می  کتابی که در حكومت  ی است که از اهل ذم  های  کنند= اقلی 

ها در   بودن، گرفته شده است؛ چون آن  یعنی راضی« اجتزاء»شود و این واژه از  مذهبی( گرفته می
)راغب اصفهانی، « پردازند. برابر مصون بودن مال، جان و خونشان با رضایت، مالیات را می

از اسامی متضادی است که با در نظر گرفتن »گوید:  ( و در مورد ماده صغر می396: 1، 1369
شود )اموری است نسبی نه مطلق( مثلًا چیزی در  رود، گفته می کار می  بعضی به بعض دیگر به

( علامه طباطبایی 400: 2)همان، « کنار چیز دیگر کوچك است و در جنب چیز دیگر بزرگ.
گیرد که  راغب مورد اعتماد است؛ زیرا حكومت اسلامی جزیه را به این سبب میکلام »  برآنند که:

ه ایشان را حفظ کند و هم خونشان را محترم بشمارد و هم به مصرف اداره ایشان برساند.  هم ذم 
راغب درباره کلمه صاغر گفته است که صغر و کبر از اسمای متضادی هستند که ممكن است به 

عتبار اطلاق شوند؛ زیرا ممكن است یك چیزی نسبت به چیزی کوچك یك چیز، ولی به دو ا
معنای   باشد و نسبت به چیز دیگری بزرگ. کلمه صغر اگر به کسر صاد و فتح غین خوانده شود، به

ت خواهد بود و   صغیر و کوچك است و اگر به فتح صاد و غین هر دو خوانده شود، به معنای ذل 
ود که تن به پستی داده باشد و قرآن آن را درباره آن دسته از ش کلمه صاغر به کسی اطلاق می

ی یعْطُوا الْجِزْیةَ عَنْ اند، استعمال کرده و فرموده است:  کتاب که راضی به دادن جزیه شده  اهل حَتا
کتاب   گانه اهل (. از آنچه در صدر آیه مورد بحث از اوصاف سه29)توبه:  یدٍ وَ هُمْ صاغِرُونَ 

ت جزیه بپردازند،   حكمت و مجوز قتال با ایشان ذکر شده است و از این عنوان  به که باید با کمال ذل 
ت اسلامی و تسلیمشان در برابر  چنین برمی ت ایشان خضوعشان در برابر سن  آید که منظور از ذل 

توانند در برابر  حكومت عادله جامعه اسلامی است و مقصود این است که مانند سایر جوامع نمی
اندام کنند و آزادانه در انتشار عقاید خرافی و هوا و هوس خود   آرایی و عرض  جامعه اسلامی صف

به فعالیت بپردازند و عقاید و اعمال فاسد و مفسد جامعه بشری خود را رواج دهند، بلكه باید با 
معنای مذکور  که منظور از صغار ایشان  تقدیم جزیه همواره مورد مراقبت باشند؛ پس این آیه در این

احترامی کنند؛ زیرا  که مسلمانان و یا زمامداران اسلام به آنان توهین و بی  است، ظهور دارد، نه این
ران آیه را بدان معنا  این معنا با سكینت و وقار اسلامی سازگار نیست، هر چند بعضی از مفس 

 .(242-241: 9، 1354)ر.ک: طباطبایی، « اند کرده

ه می شده اختصاص به گروهی   که حكم بیان  ن دیگری در این باب بیان داشت. اینتوان سخ  البت 
ت دارد که بر مسلمانان ستم کردند و آنان را از مك   ه و خانه خود بیرون کردند، حال که مسلمانان قو 
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توانند آنان را مجازات نمایند و این حكم برای مجازات آنان است؛ زیرا بر اساس آیه  اند، می گرفته
 همین سوره سیاق آیات بر چنین امری دلالت دارد. 28

 دیدگاه پیچیده بودن شرایط امروزی و فقدان توان احکام وحیانی .4

سازی علوم انسانی با مقایسه جوامع گذشته و عصر حاضر و   برخی دیگر از منكران اسلامی
قرآن را نفی کرده و ها و پیچیده بودن شرایط امروزی، غیرمستقیم بخش آیات الاحكام   بیان تفاوت

بخشی و  سامان»:گوید اند؛ برای مثال، یكی از اینان چنین می جواز تأسیس علم دینی را انكار کرده
ب زدایی و فراغت مشكل ل و تشع  نایافته بود که روابطی   آفرینی فقه، مخصوص جوامعی ساده و تحو 

ونمندی حیات جامعه و بازار، داد... قان ساده و حاجاتی اندک، آدمیان را به یكدیگر پیوند می
خانواده، حرفه و حكومت هنوز کشف نشده بود و فرمان سلطان و فقیه به جای فرمان علم نشسته 

رفت هر جا مشكلی رخ دهد، به سرپنجه احكام فقهی گشوده خواهد شد.  بود و بنابراین گمان می
، راهزنان، مفسدان، کن کند، زانیان برای محتكران حكم فقهی هست تا احتكارشان را ریشه

فروشان و دیگر نابكاران نیز هر کدام با حكم فقهی درو یا دارو خواهند شد. هنوز روش علمی  گران
ای ناآشنا بود. مدیریت مألوف و معروف، مدیریت  حل  مسائل و مدیریت علمی جامعه، اندیشه

ارت و غبار روابط تیره توان انكار کرد که غوغای صنعت و تج فقیه بود و بس؛ ولی امروزه مگر می
ل عظیم مشكلات بشر امروز را فقه مهار نمی سیاسی جهان را فقه فرو نمی « کند؟! نشاند و تحو 

 (55- 54: 1373)سروش، 
ت و بارهایی که نباید بر دوش دین نهاد، بار حكومت دینیِ   از مهم»گوید:  نیز می ترین مسئولی 

اش  رد، حرف اقلی است، نه اکثری و حرف اقلیحكومت، اگر حرفی دا  کامل است. دین درباره
ت هم با مدیریت ارتباط وثیق دارد.   هم درباره مشروعیت است، نه مدیریت و تازه همان مشروعی 

در جامعه پیچیده کنونی، حكومت به بیش از قواعد حقوقی و اخلاقی محتاج است؛ یعنی علوم 
ا دین درب اره علوم انسانی، اگر هم سخنی دارد، سخن انسانی برای تدبیر جامعه ضرورت دارد، ام 

. سروش در این عبارت پیچیدگی جامعه فعلی را دلیل (111-112: 1385)سروش، « اقلی است
 کند. انسانی مطرح می  شدن در علوم  های قرآن برای طرح بر ناتوانایی آموزه

ه نكردن به موارد زیر است نقد(  :طرح این اشكال ناشی از توج 
ل و گسترش علوم آموزه یک( سازگاری   های ثابت قرآنی با تحو 

ی حلال اصل آموزه شده در قرآن و روایات هم امر  های بیان ها و حرام های وحیانی و حت 
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ا نوعی انعطاف معقول در آن ثابتی ها به اقتضای مسائل   شود که تغییر در آن ها یافت می  اند؛ ام 
های مختلفی به علل گوناگونی، از جمله پیشرفت  صهکند. این تغییرها در عر نوظهور را ممكن می

 تواند اتفاق افتد؛ مانند: جوامع می
 هایی که تغییر احكام را در پی دارد.  تغییر موضوع .1
های  پیدا کردن دلیل جدید و یا بطلان دلیل قدیم و یا هر دو، در نتیجه تغییر برداشت .2

 پیشین؛
ها و رعایت قاعده الاهم فالمهم و   سد افعال و موضوعتغییر مصالح و مفا»است:   بیان شده .3

ات فردی و اجتماعی؛ پس، مبانی دینی ثابت است و آنچه درک می عنوان  کنیم و به ضروری 
ای مطلقاً ایستا و غیرمنعطف نیست؛ چرا که سازکارهایی در  اند، مجموعه های دینی معروف آموزه

پذیر   را با ظروف و شرایط مختلف انطباق   ه است که آنهای دینی تعبیه گردید قواعد استنباط آموزه
ه به وجود عناصر جهان سازد. آموزه می شمول و موقعیتی در آن در بُعد ثابت و   های وحیانی با توج 

ر حیات فرد و جامعه می ای معیار  تواند راهنما و مرجع باشد. وجود روش اجتهاد که شیوه متغی 
ت و کند و هم امكان پاسخ به  های دینی را تأمین می اتقان برداشت برای فهم دین است، هم صح 

معنای طرد   آورد. از طرف دیگر، کاربرد فقه و مراجعه به آن به های جدید را فراهم می پرسش
های لازم در آن زمینه مراجعه کرد و در  ها نیست، بلكه به تناسب هر موردی باید به دانش دانش

ر دین، حوزه آموزه ق عناصر جهان های متغی  شمول   این علم است که نقش اصلی را در نحوه تحق 
گیری از علوم است،  کند. پس، نه زمان مراجعه به فقه گذشته و نه رجوع به فقه، مانع بهره ایفا می

های  های دانش بشری در رسیدن به اهداف و آرمان کارگیری توانایی  بلكه در واقع مدیریت فقهی به
(. 64-61: 1377؛ هادوی تهرانی، 404-403: 1385ادوی تهرانی، )ر.ک: ه« دینی است

ق: 1421تفسیر استنطاقی شهید صدر یكی از راهكارهای مفید در این زمینه خواهد بود )صدر، 
 .و...( 24

 های فقه پویا و تخصصی دو( ظرفیت
فقه و شدن مسائل جدید، باید در علم  ها و حادث  به طور طبیعی متناسب با بروز شدن موضوع

شود و مراد، اجتهاد در مسائل  هایش تجدیدنظر کرد که از آن به فقه پویا یاد می  قلمرو موضوع
تی و اجتهاد جواهری است که قهراً حكم جدیدی می نوپدید بر اساس بنیان  .طلبد های فقه سن 

 های قرآنی در گذر زمان دیدگاه انكار ثبات آموزه -
توان بر قرائتی واحد از متن قرآن دست  منوتیک نمیگفته شده است که بر اساس قواعد هر
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یافت و معرفتی ثابت به دست آورد و آن را مبنا برای علم دینی قرار داد؛ چرا که هر کس برای خود 
که مبنای علوم انسانی، باید  دهد؛ در حالی قرائتی خاص دارد و آن را مبنای باور خویش قرار می

: 1387و مقبول برای همه افراد جامعه باشد )ر.ک: ملكیان،  پذیر  امری بین الاذهانی و دسترس
60-59.) 

که بسیاری از آیات قرآن با وجود قراین بسیار، بیش از یک   در پاسخ باید گفت که نخست این
هم صدها تفسیری است که مشترکات فراوان در فهم آیات دارند.   تابد و شاهد آن قرائت را برنمی

ه را رد  میکه خود ق  علاوه بر این نه، دلیل آشكار و  رآن این نظری  کند و خود را تبیان، نور، مبین، بی 
تی روشن می  شمارد.  اتمام حج 

م این ن و راهگشا   دو  که اگر به مقتضای قواعد هرمنوتیكی نتوان از نصوص قرآنی فهمی معی 
توان چنین قواعدی  یدریافت نمود و امور دنیوی مردم را سامان بخشید، از هیچ متن دیگری نیز نم

که چنین   را اصطیاد نمود؛ برای مثال، تمامی قوانین اساسی کشورها را باید از اعتبار انداخت. با این
هایی برای آنان هستند و  نیست؛ زیرا این قوانین نصوصی برای راهنمایی بشر و شامل دستورالعمل

  .از این حیث همانند قرآن هستند
م این ف همه قرائات از جمله توان گف که نمی  سو  ت هر قرائتی درست است؛ چرا که قطعاً مؤل 

 .قرائات متضاد را اراده ننموده است
که قواعد استنباط و تفسیر قرآن برای تعین فهم درست و عقلایی از متون دینی در   چهارم این

 توان بر قرائت درست متمرکز شد و به آن رسید.  ها می دست است که با رعایت آن
که سطوح معنایی به معنای آن نیست که هر قرائت و فهمی درست باشد، بلكه بر   این پنجم

ها علوم انسانی اسلامی را  ها را درست دانست و بر اساس آن توان همه آن اساس موازینی می
 سامان داد. به تعبیر دیگر، هم معانی ظاهری و هم معانی باطنی صحیح هستند.

 گیری     نتیجه

های آن در هر زمان و مكان در تأسیس علم دینی و به   جاودانگی قرآن و امتداد پیام جا که  از آن
سازی علوم نقش مستقیم دارد، اثبات این امر و دفع   صورت خاص در مبانی معرفتی اسلامی

انجامد. در این   شبهات و اشكالات مطرح در این زمینه به تقویت مبانی و مبادی علم دینی می
های رقیب جاودانگی قرآن و الزامات آن در   گویی به دیدگاه  اضر درصدد پاسخراستا مقاله ح

ها، بر اساس محدود کردن کل قرآن یا جزیی از   سازی علوم انسانی برآمد. در این دیدگاه  اسلامی
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سازی علوم عصر حاضر، منبع   توانند در اسلامی  آن به تاریخ و فرهنگ گذشته، معارف قرآنی نمی
ه کافی و وافی   ار گیرد. در این مقاله ثابت شد که مخالفان جاودانگی پیامو مرجع قر های قرآنی ادل 

عای خود نداشته و برداشتشان در تاریخ مندکردن معارف قرآنی ناتمام  به مقصود در اثبات مد 
ات بنا به نص صریح قرآن و استدلال عقلایی نقدپذیر  است. افزون بر آن شبهات منتج از این نظری 

سازی علوم   د اسلامیآینهای قرآنی در فر  که گزاره  است و نتایج فاسدی خواهد داشت. نتیجه این
ق معرفت و هم قابل   بخش و کارسازند؛ هم می  معرفت توانند منبع معرفت قرار گیرند و هم متعل 

ق تواند ما اجرا باشند و دلایل چهارگانه مبتنی بر تحول علوم و عقول و فرهنگ جوامع نمی نع تحق 
 علم انسانی وحیانی باشد.
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