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Examining the Relationship Between Islam and Freedom in 

the Political Theology of Ayatollah Javadi Amoli 

 

 Ali Aghajani
1
 

Abstract  

Ayatollah Javadi Amoli has produced diverse and extensive works across various 

dimensions of religious knowledge, including the field of political theology, establishing 

him as a prominent figure. This article, drawing upon Quentin Skinner's intentionalist 

hermeneutic method—with certain adaptations—analyzes aspects of the relationship 

between Islam and freedom in Ayatollah Javadi Amoli's political theology. Accordingly, 

the main question is: What is the nature of the relationship between Islam and freedom in 

Ayatollah Javadi Amoli's perspective? The hypothesis rests on the premise that, grounded 

in the mental and objective contexts as well as prevailing norms in this area, in Javadi 

Amoli's view, no one except the Creator of humankind has the right to restrict human 

freedom, and people enjoy freedom of belief, expression, residence, occupation, economic, 

political, and social activities. Freedom to be chosen and to choose, the right to vote, 

people's participation in the political process, and the right to supervise the performance of 

rulers are among the instances of political freedom in Islam. Accordingly, some of the 

research findings include: Freedom in the sense of absolute liberation and unrestrictedness 

negates freedom from the conceptual category, not from its essence. Although humans are 

ontologically free, they are legislatively obligated to accept the true religion. Freedom has 

degrees, intensity, and weakness. Everyone is free in matters of religiosity and acceptance 

of religion, but the doctrinal consequences for individuals are not the same. Religious 

government is not based on coercive force or imposition without regard for the people's 

will. People's freedom is accompanied by responsibility before God. Freedom means the 

implementation of rational rulings, not the pursuit of carnal desires. Freedom to be chosen, 

freedom to choose, freedom to supervise rulers, and, in general, formal political 

participation are legitimate. 

 
Keywords: Islam and freedom, political theology, Javadi Amoli, Skinner, political 

freedom. 
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 دراسة لعلاقة الإسلام بالحریة في الخطاب السیاسي لآیة الله جوادي آملي
 

 1علی آقاجانی 
 الملخص

لآیة الله جوادي آملي أعمال متنوعة في مختلف فروع العلم الدیني، ومنها المجالات الكلامیة والسیاسیة، مما 
الهرمنیوطیقي( وفق منظور سكینر، مع یجعله شخصیة بارزة. تعتمد هذه الدراسة علی المنهج التأویلي القصدي )

فإن  السؤال الأساسي  ،بعض التعدیلات، لتحلیل علاقة الإسلام بالحریة في خطاب جوادي آملي السیاسي. بناءً علیه
ه بناءً علی الظروف  هو: ما طبیعة العلاقة بین الإسلام والحریة وفق رؤیة جوادي آملي؟ ترتكز فرضیة البحث علی أن 

لا یحق  لأحد تحدید حریة الإنسان سوی خالق الإنسان،  ،وضوعیة والمعاییر المألوفة في هذا المجالالذهنیة والم
وأن  الناس یتمتعون بحریة العقیدة والتعبیر والسكن والعمل والأنشطة الاقتصادیة والسیاسیة والاجتماعیة. ومن أمثلة 

ح والانتخاب والاقت وحق  ،راع، والمشارکة الشعبیة في العملیة السیاسیةالحریة السیاسیة في الإسلام حریة الترش 
ام. علی هذا الأساس فإن  من نتائج البحث: إن  الحریة بمعنی الإطلاق تتطلب سلبًا للحریة من  ،مراقبة أداء الحك 

ه تشریعیًا ملزم بقبول الدین الحق. للحریة مستویات وشد ،ناحیة المفهوم لا الجوهر. الإنسان ، لكن  ة تكوینیًاحر 
ن واعتناق الدین، بید أن  النتائج الاعتقادیة لذلك غیر متساویة. الحكم الدیني  وضعف، وکل شخص حر  في التدی 
لیس قائمًا علی القوة القهریة فقط، بعیدًا عن إرادة الناس. وتقترن حریة الناس بالمسؤولیة أمام الله، والحریة تعني 

حتطبیق الأحكام العقلانیة، ولیس تلبیة الأهوا ام ،حریة الانتخاب ،ء النفسانیة. حریة الترش   ،حریة مراقبة أداء الحك 
 المشارکة السیاسیة معترف بها في الإسلام. ،وبصورة عامة

 
 الإسلام والحریة، علم الكلام السیاسي، جوادي آملي، سكینر، الحریة السیاسیة.الألفاظ المحوریة: 

  

                                                             
 عضو الهیئة العلمیة، قسم العلوم السیاسیة، معهد دراسات الحوزة والجامعة.. 1

 الأبحاث الکلامیة
 علمیة بحثیة - فصلیة

 الخمسونالواحد والعدد  ،شرةع ةثالثالسنة ال
 ق1447رجب ـ رمضان 

 تحقیقات کلامی

 فصلنامه علمی پژوهشی
 انجمن کلام اسلامی حوزه

 1395 ، تابستاندهمسیزشماره ، مچهارسال 
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 آملی الله جوادی اسی آیتسی بررسی رابطه اسلام و آزادی در کلام

 

 1علی آقاجانی  15/10/1403تاریخ دریافت: 

   18/07/1404تاریخ تأیید: 

 

 چکیده
ر در اضلاع مختلف علم دینی از جمله حیطه الله جوادی آیت ع و متكث  سیاسی دارد که  های کلامی آملی آثار متنو 

فاتی به  نوتیک قصدگرای هرم  است. این مقاله بر پایه روش شاخص ساخته  وی را شخصیتی  اسكینر با دخل و تصر 
اصلی  پایه، سؤال  است. بر این  آملی پرداخته الله جوادی سیاسی آیت واکاوی ابعادی از رابطه اسلام و آزادی در کلام

که است  مبنا استوار  آملی، نوع رابطه اسلام و آزادی چیست؟ فرضیه بر این  الله جوادی   آیت  است که در نگرش آن 
ن، نساا خالقاز غیر ی حدآملی ا ذهنی و عینی و هنجارهای مرسوم در این زمینه، در نگرش جوادی های  بر پایه زمینه

و سیاسی دی، قتصای افعالیتها، شغل، مسكنن، بیاه، عقید دم از آزادیمرارد و نددن آزادی او را کرود حق محد
حق ، سیاسیر موایند آفردم در مر کترمشارأی،  قحن و برگزیدن و شدبنتخاآزادی اند. ردارجتماعی برخوا

اساس، برخی از نتایج پژوهش  بر این ست. م اسلادر اسیاسی  آزادییق دجمله مصان، از حاکماد بر عملكررت نظا
مفهوم و نه ماهیت. انسان گر چه از نظر  آزادی از صنف  معنای رهایی و اطلاق، مستلزم نفی عبارتند از: آزادی به

ف تكوینی آزا ا از نظر تشریع موظ  دارد. هر ضعف ت و شد  و تب امرحق را بپذیرد. آزادی   است که دین د است، ام 
ا نتایج  داری و دین کس در دین دینی امری متكی به   ها یكسان نیست؛ حكومت اعتقادی آن پذیری آزاد است؛ ام 

م، با مسئولیت در برابر خدا همراه است. مرد خواست مردم نیست. آزادی  نگاه به   نیرویی قاهر وتحمیلی و بدون
آزادی انتخاب شدن، آزادی انتخاب  ست.انفسانی یستههااخول عماانه و عقلانی م حكاا ای جری ابهمعناآزادی 

ت دارد.طور کلی مشارکت سیاسی  کردن، آزادی نظارت بر عملكرد حاکمان و به  رسمی 
 

 سیاسی.  اسكینر، آزادی آملی،  سیاسی، جوادی اسلام و آزادی، کلام واژگان کلیدی: 
  

                                                             
 عضو هیئت علمی گروه علوم سیاسی پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.. 1

 تحقیقات کلامی

 فصلنامه علمی پژوهشی
 انجمن کلام اسلامی حوزه

 1404 زمستان، پنجاه و یکمدهم، شماره سیزسال 

 

 تحقیقات کلامی

 فصلنامه علمی پژوهشی
 انجمن کلام اسلامی حوزه

 1395 ، تابستاندهمسیزشماره ، مچهارسال 
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 مقدمّه

های  آملی از اندیشمندان معاصری است که در بسیاری از حیطه الله عبدالله جوادی آیت
های  سخن و نظر بوده و از جمله در حوزه آموزه مختلف علوم انسانی اسلامی صاحب

ع و ژرف ویژه رابطه اسلام و آزادی آثار و آرای  سیاسی، به کلامی ی دارد که شایسته و بایسته متنو 
 اسلامی است.  سیاسی  ویژه در حوزه دانش دانش به تحلیل و بررسی و نقد در جهت بالندگی

سیاسی برگرفته از آن، از چند جهت اهمیت دارد.  آملی و کلام شخصیت جوادی
ت ر و در اضلاع نسبی در دین جامعی  ع و متكث  د در سیاسی، ورو مختلف کلامی شناسی، آثار متنو 
دینی و حوزوی، زنده بودن و گذراندن دوران حیات پربار  عملی و نظری در قواره عالم سیاست

ع و دارای فقه اکبر بودن که بخش مهمی از آن مباحث کلامی سیاسی است. وی  خود، فقیه متضل 
د در زمینه ی سیاسی آثار ک  مختلف کلام های گوناگون است و از جمله در مسائل دارای آثارمتعد  م 

او درباره رابطه اسلام و آزادی اهمیت  رو، پرداختن به دیدگاه   و کیفی بسیار خوبی دارد. از این
 یابد.  تری می فزون

ر سیاسی است که  از دیگر سو، آزادی، به ویژه آزادی سیاسی، یكی از ارکان اساسی تفك 
ق عدالت اجتماعی را فراهم می تنها امكان   مفهوم، نهکند. این  زیربنای مشارکت عمومی و تحق 

گر در برابر استبداد و  عنوان یک نیروی اصلاح  کند، بلكه به انتخاب و ابراز عقیده را تضمین می
ویژه آزادی سیاسی، جایگاهی بنیادین دارد و  کند. در اسلام آزادی، به انحصار قدرت عمل می

تنها   سی در این چارچوب نهشود. آزادی سیا عنوان یكی از ارکان کرامت انسانی شناخته می  به
ی   به تی الهی تلق  معنای حق  مشارکت در تعیین سرنوشت اجتماعی و سیاسی است، بلكه مسئولی 

های اسلامی بر اهمیت  خواند. آموزه شود که انسان را به حفظ عدالت و مقابله با استبداد فرا می می
ت در نظارت بر حاکمان تأکید داشته و ق امر به  آزادی را زمینه شورا، بیعت و نقش ام  ساز تحق 

های اخلاقی  دانند. در این نگاه، آزادی سیاسی باید در چارچوب ارزش معروف و نهی از منكر می
تنها   ومرج جلوگیری شود و موجب تعالی جامعه گردد. بنابراین، آزادی نه و دینی رشد یابد تا از هرج

 انجامد.  ه رشد فردی و اجتماعی مییک حق، بلكه یک تكلیف اجتماعی و الهی است که ب
فاتی به واکاوی   قصدگرای اساس، تحقیق بر پایه روش هرمنوتیک   بر این اسكینر با دخل و تصر 

پردازد. گر چه در این  آملی می الله جوادی سیاسی آیت ابعادی از رابطه اسلام و آزادی در کلام
ا به ابعاد مهم و بنیادها عیار بدین م توان کامل و جامع و تمام مجال اندک نمی سئله پرداخت، ام 

آملی نوع رابطه اسلام   جوادی است که در نگرش  اصلی آن  پایه، سؤال توان اشاره داشت. بر این   می
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ذهنی و عینی و هنجارهای  های است که بر پایه زمینه مبنا استوار  و آزادی چیست؟ فرضیه بر این 
دن آزادی کرود محد حق  ن، نساا  خالقاز غیر ی حدآملی ا یزمینه، در نگرش جواد مرسوم در این 

جتماعی و اسیاسی دی، قتصای افعالیتها، شغل، مسكنن، بیاه، عقید دم از آزادیمرارد و نداو را 
، سیاسیر موایند آفردم در مر  کترمشارأی،   حقن و برگزیدن و شدبنتخاآزادی اند. رداربرخو
 ست.م اسلادر اسیاسی   آزادییق دمله مصاجن، از حاکماد بر عملكررت نظاحق  

اثر با  پژوهش نخستین  تحقیق تا کنون کارهایی صورت گرفته است و این  درباره موضوع 
ا این مقاله، زاویه نگاه این  هایی با  کلی، پژوهش صورت و روش متفاوت دارد. به   عنوان نیست؛ ام 

سیاسی  آثار مرتبط با تحلیل اندیشه  سیاسی وی موجود است. همچنین در برخی عنوان اندیشه 
سیاسی پس از انقلاب، مانند برخی آثار عبدالوهاب فراتی و یحیی  های علمیه یا اندیشه  حوزه

عناوین  توان به این  فوزی به برخی ابعاد آن پرداخته شده است؛ از جمله آثار منتشرشده می
 های نامه (، پایان1390)منصورنژاد، آملی دیالله عبدالله جوا سیاسی آیت سیری در اندیشهکرد:  اشاره

الله  سیاسی آیت اندیشه »(، 1391)امیری، « آملی الله جوادی اجتماعی آیت بررسی مباحث کلام»
الله  سیاسی آیت برهانی در معرفت   حضور عقل  اقتضائات»(، 1389زاده،  )مجتبی« آملی  جوادی
 متعالیه جوادی  رایی عقل و سیاست در حكمتهمگ»(، 1397پور،  )علویان و زارع« آملی جوادی

ه هرمنوتیک اندیشه  (. 1398پور نقیبی،  تبار و زارع )عباس« شناسانه اسكینر آملی بر اساس نظری 
ه  تحلیل»پژوهش آثاری وجود دارد:   طور خاص نیز درباره مسئله به  آزادی  انتقادی مبانی نظری 

عقیده و بیان  آزادی»(، 1400)نادری، « آملی علامه جوادی در دیدگاه آیزایا برلین با تأکید بر آرای
(، 1397)جوانمرد فرخانی و نوری، « غرب آملی بانگاهی به حقوق الله جوادی های آیت در اندیشه

زاده،  )آدمی و حاجی« آملی الله جوادی  اندیشه آیت  عقیده در نظام ساختاری مفهوم آزادی  منطق»
  بررسی»( و 1390زایی،  )لک« آملی الله جوادی سیاسی آیت فه آزادی در فلس مسئله»(، 1393

ا 1402)آقاجانی، « آملی و مجتهدشبستری از دیدگاه جوادی« سیاسی  مسائل کلام»تطبیقی  (. ام 
 کار است. بندی آن بدان نپرداخته و این بداعت  مقاله و صورت  یک با روش هیچ

 نظری، هرمنوتیک قصدگرای اسکینر چارچوب. 1

د پژ م( که روشی معتدل 1940وهش از بخشی از روش هرمنوتیک کوئنتین اسكینر )متول 
فاتی برای تحلیل مسئله بهره  محوری و زمینه نسبت به متن محوری است با گزینش دخل و تصر 

م   برد. متغیر ثابت این تحقیق آن می سیاسی  است که محیط فكری، ذهنی، علمی و اجتماعی متكل 
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ر است.  های گوناگون در فهم وی از کلام و با دانشو میزان آشنایی ا سیاسی به طور کلی مؤث 
وجو نمود. از هرمتوتیك   هرمنوتیك جست توان در مباحث مربوط به  نظر را می های فكری این  پایه

؛ واعظی، 1380؛ بلابشیر، 1377؛ پالمر، 1382تعاریف مختلفی ارائه شده است )بلخاری، 
دانست و بر آن بود که تفسیر متن  شلایرماخر آن را هنر فهمیدن می (؛ برای نمونه،1383:27

قواعدی  منزله مجموعه  رو، هرمنوتیك باید به همیشه در خطر ابتلا به بدفهمی قرار دارد. از این 
 استخدام درآید. خطر به  آموز برای رفع این  روشمند و روش

؛ جاوید، 1393کند )اسكینر،   ه میسیاسی به دو نكته توج   شناخت اندیشه   اسكینر در باب
ر چه  (. نخست این 1393 ها یا  کار معمولًا با مطالعه نوشته معنایی در ذهن دارد که این که متفك 
ر است. نكته  بیانات م، کشف و دانستن منظوری است که اندیشمند از نوشتن   نویسنده میس  دو 

نظر داشته است. اسكینر در این  رمنوتیك استفاده کرده است. به اعتقاد او برای ه مرحله از بحث  مد 
ر و در آن  هایی که در زمان آن  فهم قصد نویسنده بایستی به مباحث، مجادلات و پرسش فضا  متفك 

ر در آن  مطرح بوده است، مشارکت  ه کرد.  فضا و تلاش او برای گفتن سخنی در آن  متفك  فضا توج 
نویسنده آشنا بود  داده در زمان  فكری رخ های   ر و جریانعص بنابراین باید بر فضای حاکم بر آن 

 (.1393)اسكینر، 
بین  اعتدالی ما اسكینر روشی   های گوناگون هرمنوتیكی، روش اساس در میان روش بر این 

ف محوری و در ردیف روش محوری و زمینه متن محور قرار دارد. بر طبق  های هرمنوتیكی مؤل 
سیاسی، زبان، زمینۀ فكری و  هایی همچون محیط زندگی، فضای مقولهدرست از   روش، درک این 

زمان مورد استفاده قرار  از سوی دیگر، آثار و تألیفات فرد مورد نظر در تبیین اندیشۀ وی، هم
های  های عینی، تأثیر زمینه روش در چهار مرحله کلی تأثیر زمینه  (. این1393گیرد )جاوید،  می

ف اندیشمند در هنجارها دربرمی و نحوه ذهنی، هنجارهای مرسوم   گیرد.  تصر 
 مراحل روش هرمنوتیک قصدگرای اسکینر در پژوهش
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ت  در این ف است و زمینه   روش، تكیه اصلی بر کشف نی  شدن  اجتماعی متن در روشن مؤل 
ت او )اسكینر،  ر است، نه کشف نی  ف مؤث   (.1393انگیزه مؤل 

 آملی   الله جوادی های عینی و ذهنی آیت زمینه .2

 های عینی . زمینه1-2

ر، یكی از اجزای روش هرمنوتیک  های عینی بر اندیشه  تأثیر زمینه اسكینر است که در  متفك 
ه در تكوین  نگرش وی نقشی قابل عینی است  های  ها دارد. محیط یكی از عناصر زمینه اندیشه توج 

طبیعی، فرهنگی و اجتماعی  اعم از محیط  زندگی و تحصیل و  خانواده تا محیط که شامل محیط 
لات اجتماعی ـ سیاسی مقارن حیات  می های  اندیشمند بخش دیگری از زمینه شود. همچنین تحو 

 عینی است. 
علمی   گیری شخصیت خانواده اثرگذاری زایدالوصفی در شكل  نخست محیط در وهله 

جغرافیایی، آمل  دیگر، در محیط  ی(. از سو20: 1387آملی،  کند )جوادی آملی ایفا می جوادی
عنوان زادگاه و وطن است. آملی که در  علمی او به بخش شخصیت  نخستین شهری است که قوام

لات  پروری و عالم تاریخ به فرهیخته ایران بوده  اجتماعی شمال  خیزی زبانزد است و کانون تحو 
اشكانیان یكی از مراکز ایران بود و  ان ایران و در زم است. آمل در زمان زیاریان و علویان پایتخت 

اشرفی،  مسكون است )نصری گاه و پایتخت ربع   گور نیز آمل تخت در زمان افریدون تا زمان بهرام
تاریخی و   فرهنگی آمل و سابقه  جهت محیط (. بدین150: 1387پناه لموکی،  ؛ یزدان40: 1399

ع آن در تكوین شخصیت جوا آملی و آزاداندیشی و نگاهش به آزادی  دیمحیط نسبتاً باز و متنو 
ر است. حوزه ثمر  جوان به   هایی عمیق و محكم را در وجود جوادی علمیه آمل جوانه  احتمالًا مؤث 

تحصیل در   گونه که جوادی حلاوت   نهد. آن ایشان می  ناشدنی در جان نشاند و تأثیری فراموش می
ط پدر نزد دو تن از بزرگان  مقایسه نمی کجا قابل عسكری آمل را با هیچ حوزه امام  یابد. وی توس 

الله غروی رفته و دروس طلبگی را در آمل آغاز نموده  الله ابوالقاسم فرسیو و آیت روحانی آمل، آیت
م، درس و سلوک آموزگاران آملی به23: 1387آملی،  است )جوادی ویژه آقاضیاء  (. از حیث تعل 

آملی با  علمی او دارد. سرآغاز جدی موانست جوادی  پا بر آیندهآملی در تفسیر و کلام اثری دیر
ضیاءآملی است. تشكیل  ویژه در در محضر آقا آمل و به عقلی از حوزه تفسیر و قرآن و کلام و علوم

 الله حاج آقاضیاءآملی قرآن، از ابتكارات آیت حدیث و تفسیر و حفظ خصوصی و تدریس جلسات
 (.38: 1387ی، آمل )جوادی ( است1283-1361)
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متنوع و متضادی در آن  آملی، تهران است که محیط زندگی و تحصیل جوادی دومین محیط
ترین و  تعلیم زبده گیرد. در تهران او تحت دوران دارد و دوره نسبتاطولانی تحصیلی را دربر می

ای  مشهق گیرد. محمدتقی آملی، شعرانی، الهی ترین اساتید کلام و حكمت و تفسیر قرار می خاص
شناسی را  های مختلف دین اند. در تهران و مدرسه مروی جوادی شاخه تونی سرآمد آنان و فاضل

(. او در تهران حكمت 56-60: 1387آملی،  سازد )جوادی  اش را روشن می کند و آینده مرور می
فارغ از گزیند. مسیری که  کند و مسیر خود را برمی ای دنبال می طور ویژه و کلام و تفسیر را به

ع روز حوزوی را دربردارد. مدرسه مروی نقشی  رانه است و معارف متنو  حصارهای تنگ و متحج 
فند که روزانه به قرآن  بنیادین در گرایش او به تفسیر قرآن دارد؛ زیرا در آن مدرسه طلاب موظ 

 (.57-54بپردازند )همان: 
ر بر جوادی ه تأثیری قم، آخرین شهر مؤث  بخش دارد. اگر  کننده و فیصله تمام آملی است که البت 

یابد، در قم وسعت، تكامل و شاخ و   زند و در تهران ساقه علمیش قوام می جوادی در آمل جوانه می
  (. مؤانست و شاگردی علامه417: 6، 1386آملی،  یابد )جوادی تازه می گیرد و جانی برگ می

رویه پژوهشی و انتقادی علامه، خصوصی در تفسیر و فلسفه، و  طباطبایی در جلسات تدریس
طور خاص استعداد او را در تفسیر و کلام و فلسفه بارور و شكوفا  در او ایجاد و به عمقی علمی

کند.  خواندن تعبیر می  گونه که خود از آن به آغاز درس (. بدان127: 1387آملی،  سازد )جوادی می
ت آشنایی با شخصیت امام انگیزد  انضمامی را در او برمی  تاجتماعی و قدر  خمینی، جامعی 

ق  ( و حلقه43: 1378آملی،  )جوادی ق  فقهی محق  آملی،  آموزاند )جوادی فقهی را بدو می داماد تعم 
1387 :137.) 

وقت سهم عمده و اساسی در تكوین ابعاد مختلف  جا و همه آموزگاران و اساتید در همه
آملی که خود تقریباً به تفصیل از اساتید خود و  ها دارند. این مسئله درباره جوادی شخصیت انسان

ت نقششان سخن رانده است، به شكلی مضاعف صدق می حوزوی   کند. اساتید جوادی بنا بر سن 
نامیم،  شخصی می طور جامع آن را سیرت  نفسی او که به  علمی و هم در تربیت   هم در پرورش

ر بوده  اند.  مؤث 
( و محمدتقی آملی 127: 1383آملی،  طباطبایی )جوادی مهآملی، علا در میان اساتید جوادی

گونه که در کلام وی هویداست، بیشترین تأثیر علمی و  آن( 383: 3-1، 1376 آملی، )جوادی
های گرایش به تفسیر قرآن را در  ای جوانه  قمشه  اند. الهی جانبه و جامع بر وی داشته شخصیتی همه

 (. شعرانی گرایشاتش به کلام را تقویت کرده است6: 1364آملی،  وی پرورانده است )جوادی
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، 1376آملی،  جوادی)ور ساخته است  ورزی را در وجود او شعله تونی فلسفه فاضل(. 5)همان: 
2-5 :145) . 

لات و شرایط سیاسی ـ اجتماعی دوران آملی یكی دیگر از ابعاد  الله جوادی  حیات آیت تحو 
له آزادی است که در ادوار شرایط سیاسی ـ اجتماعی پیش از های عینی نگرش وی به مقو زمینه

-1358پیروزی انقلاب اسلامی، شرایط سیاسی ـ اجتماعی پس از پیروزی انقلاب اسلامی )
 ( و شرایط سیاسی ـ اجتماعی در1388-1368(، شرایط سیاسی ـ اجتماعی در دوره )1368
طور  ش از پیروزی انقلاب اسلامی به(، قابل احصا و بررسی است. ایشان پی1401-1388دوره )

ت ایران شرکت داشته است.  ال در مبارزات انقلابی ـ اسلامی در جهت آزادی مل  نسبتاً فع 
شد،  علمیه قم در موارد مختلف صادر می هایی را که از سوی علمای حوزه ها و تلگرام اعلامیه

کرد و  توان اشاره اعلامیه می 16ره به با ها موجود است که در این الله جوادی نیز ذیل آن امضای آیت
 (.198-196: 1387آملی  المنبر شد )جوادی بارها به ساواک و کلانتری احضار و ممنوع

 های ذهنی . زمینه2-2

اش،  های تأثیرگذار بر کلام سیاسی دانش  آملی، از اندیشمندانی است که گستره عبدالله جوادی
ع قابل هی دارد و می  تنو  های دانشی موافق و رقیب )مخالف(  جریان  را در دو حوزه توان آن توج 

اصلی نقش محوری دارند: حكمت   های دانشی موافق، سه حوزه بررسی کرد. در میان جریان
ه و تفسیر قرآن به قرآن. این حوزه ساز گفتمان او در کلام سیاسی و در  ها، زمینه سیاسی متعالیه، تفق 

 اند. ذیل آن آزادی بوده
هایی دارد که در  داشته نظر است، بلكه پیش ملی در هر سه حوزه، نه تنها صاحبآ جوادی

دهی به کلام سیاسی او، چه به صورت مستقیم و چه غیرمستقیم، تأثیرگذار هستند. نگاه او از  شكل
اتش در مسائل از جمله در آزادی، نقش این دانش کند. از  آفرینی می ها سیراب شده و در تبیین نظری 

(. رویكردی 13: 1، 1376آملی،  ه وی، حكمت متعالیه، رئیس تمامی علوم است )جوادیدیدگا
دهد و به ساخت یک بیت معمور و نگرشی  که ترکیبی سالم از کلام، فلسفه و عرفان را ارائه می

(. این نگاه، در تحلیل تشكیک وجود و تأثیر 26-13: 1376آملی،  شود )جوادی جامع منجر می
( و نیز 39-40: 3، 1388آملی،  انسان از خدا )جوادی  انند خلافت سیاسی نوعیهآن بر مباحثی م

 تفسیری حكمی از آزادی نمود پیدا کرده است.
آملی که بر سراج و کاشف بودن عقل و ولایت شرع تأکید دارد، در کلام  رویكرد جوادی
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ت سیاسی و  یابد. نتیجه سیاسی امتداد می ابسته به شارع است؛ در این دیدگاه آن است که مشروعی 
ق دارد. قانون وضع  حالی ت به مردم تعل  ط مردم، در صورت بی که مقبولی  ارتباطی با شرع،  شده توس 

ی می ت، باید از مدار شارع و  جسدی بدون روح تلق  شود. همچنین، ترجیح رأی اکثریت بر اقلی 
رتبط با مسئله آزادی و آزادی ها م  ( که این387: 19، 1389آملی،  تأیید عقل عبور کند )جوادی

 سیاسی نیز است.
ه از دیدگاه جوادی شناسی جامع است و به فقه  معنای دین  آملی، به در این چارچوب، تفق 

ای که هیچ تعارضی با حكمت و فلسفه ندارد  گونه شود؛ به نگر محدود نمی مصطلح جزیی
ب و آزادمنشانه   توان فقه (. رویكرد جوادی را می251: 1، 1378آملی،  )جوادی تی غیرمتصل  سن 

ه، معنای  (. جوادی162: 4، 1387آملی،  منضبط خواند )جوادی آملی بر اساس نوع نگرش به تفق 
ت، لزوم  معصوم علمی و عملی از امام   فقیه جامع شرایط نیابت  را علاوه بر اصل اداره امور ام 

: 4، 1386آملی،  داند )جوادی می الهی  بر سیاست و قوانین، از هدایت دریافت اصول حاکم 
دینی است و  تفسیری و نه منبع  مثابه منهج  تفسیری از دیدگاه وی، قرآن به  (. در روش500-499

و  (61: 1، 1378آملی،  و نه انضمامی است )جوادی« فعلی»تفسیر قرآن به قرآن دارای حجیت 
ت ی  م دارد   قرآن بر کلام  حج  آملی  سیاسی جوادی  پایه کلام ر این ب (.64: 1)همان، معصوم تقد 

ق نگرش  هی جامع و تفو  مبتنی بر دوگانه عقل و نقل و نه عقل و دین و بر اساس کلامی جامع، تفق 
فه یابد. این سیاسی بازتاب می  مسائل کلام قرآنی است که در نظام    ها بازتابی عظیم بر کلام مؤل 

 له آزادی داشته و جوانب آن را آغشته ساخته است. آن از جم  آملی و پردازش مسائل سیاسی جوادی
ی می های مبحث زمینه های فكری رقیب، یكی از عناصر و بخش جریان شود  های ذهنی تلق 

ی از زمینه های ذهنی موافق نیز در  که بر تكوین اندیشه اندیشمند تأثیرگذار است. این تأثیر، گاه حت 
مثابه اندیشمندی  آملی به جهت، جوادی تر است. در این  های اندیشمند قوی تكوین و تبلور دیدگاه

ال دارد و در تحلیل  مختلف اندیشه نگر است که با سطوح  جامع های رقیب و مخالف برخوردی فع 
ای  موضوع اندیشگی مطرحی نیست که وی در آن مواجهه  ها روزآمد است. هیچ و تنقید آن

 ی اومانیسم، لیبرالیسم، سكولاریسم، پلورالیسم،ارزش -جریان دانشی تفصیلی نداشته باشد. هفت 
ه قبض و بسط تئوریک شریعت، مهم ترین جریان فكری رقیب است  مارکسیسم، هرمنوتیک و نظری 

ویژه دیدگاهش درباره آزادی و   سیاسی او و به آملی بازتاب یافته و بر کلام که در آرا و آثار جوادی
عات آن تأثیر گذاشته است.   متفر 

معنای اصالت انسان و مدار بودن   انتقادی، اومانیسم را به -آملی با نگرشی تحلیلی جوادی
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ت اعتنایی به امر متعالی و موجب سوگیری به انسانی و بی  تمایلات نیازی  مداری و بی سمت حیوانی 
(. نیز 108: 2، 1385آملی،  شناسد )جوادی است، می کامل انسان که هر دو نكوهیده و استقلال

جدایی دین از (. »154: 1384آملی،  انگارد )جوادی ای ناگوار و سرابی پوچ می الیسم را حادثهلیبر
( و مرز جامع 18: 1383آملی،  تعریف مقبول او از سكولاریسم است )جوادی« امور اجتماعی

(. از منظر وی دولت، 33: 1383آملی،  داند )جوادی دینی می  تعاریفش از آن را رد  حكومت
ا علم یا الحادی و یا الهی است و سكولار نمی دینجامعه و  تواند باشد  سكولار امكان دارد، ام 
پلورالیسم  (،212: 6، 1378آملی،  )جوادی نجات (. پلورالیسم 167ج: -1386آملی،  )جوادی
کند  پذیرش بوده و بر آن تصریح می آملی قابل اجتماعی از منظر جوادی  و پلورالیسمسیاسی 
ا پلورالیسم  .(212: 6، 1378 آملی، )جوادی داند  روی برنتافته و صواب نمی  معرفتی را به هیچ ام 
  .(185: 1383آملی،  )جوادی

ا   ذهن و خرد بر متن تحمیل نكردن رأی  حال که مدافع  آملی در عین جوادی دینی است، ام 
ها را   داشت ی از پیشها را عقیم و ناممكن دانسته و وجود برخ  داشت تفسیری دور از پیش عملیات 

ی مفید و لازم می (. همچنین فرضیه قبض و بسط را 197ج: -1386آملی،  انگارد )جوادی حت 
حداقلی   های فراوان دانسته و بر لزوم تهذیب و احیای آن تأکیدی بسزا دارد. وی دین دارای لغزش

ه قبض و بسط دانسته و بر آن نقدی ج ناتوان از تمدن ی دارد )جوادیسازی را میوه نظری  آملی،  د 
 (.89: 4الف، -1386آملی،  ؛ جوادی108د: -1386

آملی،  شناسی دین، اراده و علم ازلی خداست )جوادی آملی منبع هستی در نگرش جوادی
 (.430ب: -1387

ت  شناسی، جوادی در معرفت ه در باب ماهی  ه  آملی چند نظری  ، «تصویب»معرفت مانند نظری 
ه ماده تانگاری د نظری  ه تجربی  ر تفسیر ماهی  ت معرفت را بررسی و نقد  معرفت و نظری  دانستن ماهی 

ت و سقم شناخت را مطابقت  ه در تبیین معیار ثبوتی صح  و ارزیابی کرده است. وی بهترین نظری 
عنوان  شناسی به (. از نظر وی معرفت98-106: 1384آملی،  داند )جوادی الامر می اندیشه با نفس
 (.50د: -1386آملی،  فقهی را ندارد )جوادی داوری درباره مسائل یك علم توان 
ت  شناسی که نسبت وثیقی با آزادی دارد، جوادی در انسان انسان و در  آملی در تبیین ماهی 

ه حی»است که طبق قرآن، حد  نهایی انسان که داوری فصل اخیر اوست،   تعریف آن، بر آن « متأل 
ل از دو نیروی   پایه از نظر جوادی . بر این (164: 1384آملی،  است )جوادی آملی انسان متشك 

 (.439: 10، 1385آملی،  طبیعت و فطرت است )جوادی
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دهد. بر  های ذهنی را شكل می دیگری از زمینه اعتقادی بخش  باورهای اصلی و اصیل 
ت  توان توحید سیاسی، عدل  اساس می این  اد سیاسی را سیاسی و مع  سیاسی، امامت  سیاسی، نبو 

اساس یكی   عنوان باورهای اصلی و اصیل اعتقادی در تبیین مسئله آزادی در نظر گرفت. بر این به
آملی، فرزانگی را  توحید است. جوادی  آملی، مفهوم از پربسامدترین مفاهیم در آثار جوادی

د باشد. وی بر این  توحید دانسته و معتقد است که عاقل کسی  به  اور است که ب است که موح 
ت   خدا، حل  دشواری عنصر اصلی در میان عناصر چهارگانه، یعنی اهتمام برای  اسلامی،  های ام 

ت در برابر حاکم   انسانی مسلمانان و غیرمسلمانان و حفظ  رفع نیازهای جامعه طاغی، همان  عز 
خواهد شد  گانه دیگر تأمین اهتمام برای خدا و جلب رضای اوست که در سایه آن، عناصر سه

 (.29ج: -1387آملی،  )جوادی
ی و جزئی عالم  مهم ترین بخش توحید، توحید ربوبی است که براساس آن، اداره همه امور کل 

آملی نیز مدار  عالم امكان مجاری فیض و آیات اوست. جوادی مستقیماً به دست خداست و همه
، 1378آملی،  خواند )جوادی می« وبیتوحید رب»تبلیغ پیامبران و محور درگیری آنان با دشمنانْ را

1 :353.) 
گسترده، شامل کل   معنای ظهور حق و اعمال حقیقت الهی به  است که عدل آملی بر آن جوادی

فعل  خدا، صفت دیگر عدالت (. از سوی385: 4ج، -1386آملی،  آفرینش است )جوادی جهان 
(؛ از 385پذیر نیست )همان:  فلایزال تخل   ذات، ولی در اثر استناد به قدرت است، نه صفت
ت و کثرت نیست تا نسبی   دیدگاه وی مفهوم عدل، مطلق است و همانند مفهوم مساوات، دارای قل 

 (.587: 19، 1389آملی،  و اضافی باشد )جوادی
ت، رسیدن پیام در بیان جوادی  خدا در اصول و فروع آملی برهان ضرورت وحی و نبو 

ت و حكومت را همسان  (. جوادی74: 1، 1378  ، تسنیمآملی )جوادی دین به مردم است آملی نبو 
 الهی پیامبران است  است که حكومت جزئی از ماموریت یكدیگر و مدغم درهم دانسته و بر آن

 (.454-461،: 6، 1385 آملی، )جوادی
ه ت دانسته و تصدی  پردازان، امامت را در این وی برخلاف برخی نظری  جهت ادامه نبو 

سیاسی ـ اجتماعی   شمارد و قدر جامع امامت را زعامت كومت را جزو ذاتی امامت میح منصب 
آملی جریان امامت امامان  (. در نگرش جوادی454-61،: 6، 1385آملی،  انگارد )جوادی می

الهی است و غیر از نص و نصب، هیچ راهی  رسولان، سمت  همانند جریان رسالت  معصوم
ی  مردم به جمهور و بیعت   یست و میثاقمقام ن برای ثبوت اصل آن  معنای پذیرش و تول 
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 ( است.431: 4ج، -1386آملی،  )جوادی
توان ثابت کرد  از نظر وی تنها اصل معاد، ضروری است که با دلایل نقلی و برهان عقلی می

دین نبوده و  ولی جزئیات و متفرعات آن مانند وسعت بهشت، شمار مواقف قیامت و... ضروری
 ( 81: 20، 1378آملی،  )جوادی عقل نگنجند های آن در قلمرو است همه خصوصیت ممكن

 هنجارهای مرسوم در اسلام و آزادی .3

  در این سیاسی است. ترین مناقشات هنجاری در کلام رابطه دین و آزادی یكی از کانونی
اند. هم  پیچیدهمختلفی مواجهیم که برخی نسبتاً ساده و برخی  ها و هنجارهای موضوع، با نگرش

سیاسی از جمله  بحث و مناقشه است. آزادی   سیاسی محل طور مطلق و هم آزادی  آزادی به
مختلفی برخوردار است که هر یك از تعاریف،  مفاهیمی است که در مقام تبیین، از تعاریف 

اسی را سی  توان آزادی حال می نوع آزادی است. با این برخی از مصادیق این  معمولًا ناظر به 
را  دیگر، فقدان فشار سیاسی دانست. برخی نیز آن  سیاست و به بیان  فرد در صحنه  آزادی 
ل دخالت و ممانعت دولت فقدان  منظور  های سیاسی در جامعه، به ها در برابر اشخاص یا تشك 

د ان سیاسی شمرده اساسی را آزادی  خود و یا برخورداری از حقوق  انجام رفتارهای سیاسی خاص
ه به حق  و تكلیف و نیز وجوه معرفت (. در آزادی 71: 1379)میراحمدی،  شناختی،  سیاسی توج 

ت دارد. بر این   شناختی در کلام شناختی و روش انسان ای از هنجارهای  پایه مجموعه سیاسی اهمی 
ه این هنجارها گر چه در ابعادی با یكدی متناظر با نگرش جوادی گر آملی قابل احصاست، البت 

ا ممكن است در ابعاد دیگری متداخلند یا در جوانبی با یكدیگر متناظر و در   تفكیک پذیرند؛ ام 
 ابعاد دیگری متفاوت باشند.

امتیاز آن نسبت به دیگر   گرایان سیاسی برخی آزاد بودن انسان را وجه  در هنجار اسلام
فردی و جمعی خود  اختن سرنوشت انسان در س داند. در دیدگاه وی، آزادی، توانایی   موجودات می

یابد.   خویش قدرت و سلطه می ای است که آدمی بر خود و جامعه  گونه  ساختن به است. این 
ت   است که در اسلام آزادی بهشتی بر آن  اساس،  اجتماعی نیز دارد. بر این  های فردی، محدودی 

ا آزادی او در چارچوب حدود الله و قوا الهی است. وی معتقد است که  نین انسان، آزاد است؛ ام 
گاه اقتدار حكومت است و  آزاد انسانی و آن نخست، اراده  اسلامی در درجه  مبنای جمهوری 

 (.49: 1390کرد )بهشتی، کیانوری و دیگران،  توان معكوس آن عمل نمی
گاهِ آزاد و آزادِ آگاه است. از دیدگاه »این دیدگاه اصرار داشت که  )بهشتی، « اسلام، انسان، آ
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ت   ( و بر آن49: 1390کیانوری و دیگران،  الهی قرار دارد و عملكرد دین و  است که آزادی در مشی 
ت  نهادهای  (. از این دیدگاه، 15: 1390الهی نباید باشد )بهشتی،  دینی در تنافر با آزادی و مشی 

بشر آزاد است، هر چند  مختلف فكری   بیان و اظهارنظر پیرامون مسائل هایی برای  تشكیل گروه
: 1364اساسی،  قانون مذاکرات اسلام نباشد )مشروح آرا، آرایی باشد که مطابق با موازین  خود این 

فكری با  قهر برای جلوگیری از نشریاتی که مبارزه   اعمال»شود:  اساس گفته می (. بر همین 670
 (.271)همان: « اسلام است. تجربه، مضر به  کنند، سودمند نیست، بلكه بر حسب  اسلام می

دینی برعكس آنچه در  ( نیز معتقداست که از نظر اسلام، مفاهیم 1358-1298مطهری )
دینی مساوی با  که در غرب مفاهیم  است؛ در حالی بوده   آزادی داشته، همیشه مساوی غرب جریان 

به  هری، نسبت (. اگر چه در دیدگاه مط555: 1،  1368اجتماعی بوده است )مطهری،  اختناق 
ا در مجموع و به ظاهر متناقضات نیز مشاهده می آزادی برخی به  ویژه در آثار نزدیک و  شود، ام 

انقلاب، دیدگاه وی روشن است. وی ابراز عقیده و نظر و اندیشه را چنانچه شفاف و  هنگام پیروزی
و  13-14، 19 ،11: 1378کند )مطهری،  بدون روتوش صورت گیرد، جایز دانسته و تجویز می

 شناسد. قدرتر می معنوی را گران مثبت و آزادی  (. اگر چه آزادی 65-64
سنگ  مطلق را هم های اسلامی است که آزادی هنجار دیگری در این زمینه هنجار لیبرال

ت و قانون   معنی اصول دانند. از این منظر، آزادی به  دموکراسی نمی وسیله  اساسی، باید به مسئولی 
خود از آزادی به  شود. برخی از بزرگان این هنجار در تفسیر و توضیح برداشت  الهی تعیین  قانون 

انسان ـ خدا و آزادی میان افراد بشر تفاوت است. آزادی  دارند که بین آزادی میان  نكته اشاره  این 
تی برای  ا آز انسان قائل نمی میان انسان و خدا محدوده ندارد و خدا محدودی  ادی میان افراد شود؛ ام 

زور حاکم  توان به  مذهبی را نمی (. ایمان 133: 1345بشر منوط و محدود به قانون است )بازرگان، 
 الهی و توصیه و مشورت بود.  اش ابلاغ پیام مردم نبود، وظیفه پیامبر مسئول اعتقادات   کرد، حت ی

ه برخی سرشناسان این نگرش در دوره ر خود، اعمال ز   البت  ور و قدرت و اجبار را در متأخ 
است که  .(. شبستری نیز بر آن 52: 1372شمرند )بازرگان،  دینی ناروا و مخرب می اعمال 
  طور تلویحی، جامعه زورمدار است. وی به  آزادی و مخالف با جامعه ایمان مساوی با منطق  منطق 

آزاد باشند تا  در پی ایجاد جامعه است که مؤمنان باید  شمرد و بر آن  تر می مؤمنانه آزاد را جامعه 
 (.87: 1392تر ایمان ورزند )مجتهد شبستری،  تر و خالصانه تر، آگاهانه آزادانه

س اسلام، یعنی قرآن و روایت معتبر را اسلام یك،   در این هنجار، برخی مجموع متون مقد 
  ظهور اسلام تا زمانتاریخ از بدو  مجموع شروح و تفاسیر را اسلام دو و عمل مسلمانان در طول 
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داند   ای رو به کاهش می  صورت سلسله نامند و آزادی را در هر یک به  حاضر را اسلام سه می
  اندیشه جرم نداریم. وقوع جرم تنها به  (. برخی دیگر برآنند که در عرصه8: 1394)ملكیان، 

ا نادرست با جرم عرصه درست و نادرست داریم، ا شود. در این  بیان و عمل محدود می حوزه  م 
ت شناخته و قیودی که در  بیان را به  (. از این منظر، اسلام آزادی 1377تفاوت دارد )کدیور،  رسمی 

اضرار به غیر و راه ندادن به تمسخر،  دینی داریم و عقلایی هم است، ناظر به عدم  باره در متون   این
 (. 1372استهزا، افترا و کذب است )کدیور، 

توان بر پذیرش دین حق و  کس را نمی دین و عقیده آزادند و هیچ  در انتخاب همچنین مردم
ه و مجبور کرد. اسلام کثرت حق را  الهی به دین  ادیان و عقاید پس از دعوت  عقیدۀ صحیح مكر 

م  به  ت شناخته است. حكم به مهدورالد  فاقد مستند  النبی اتهام ارتداد یا سب   بودن افراد به  رسمی 
ت، اجماع و عقل، بلكه برخلاف قرآن و عقل است که به معتبر دلیل مفاسد   شرعی از کتاب، سن 

د مترت ب بر آن، موجب وهن اسلام است. در این دستگاه فكری، مخالفت سیاسی، انتقاد از   متعد 
شود  اطاعت نكردن از وی، جرم محسوب نمی نكردن با رهبر و   حكومت وی، بیعت  حاکم و روش

  (.4-13: 1380دنیوی درپی داشته باشد )کدیور،  تا مجازات
سیاسی تطبیق  صورت حداکثری بر آزادی معروف و نهی ازمنكر را به هنجار دیگری امر به

است که انتخاب دین و عقیده یا تغییر آن غیر از ارتداد است. در  دهد. در موضوع ارتداد بر آن می
حقیقت نهفته باشد  د نداشته باشد و طلباین هنجار اگر در تغییر دین و عقیده عناد وجو

چه درآن مبارزه و معانده با حق و دین باشد، ارتداد برآن  ارتداد برآن روانیست. اما چنان عنوان
ارتداد مشكل است و همچنین ارتداد و سایر گناهانی که  نظر است که اثبات کند. بر این صدق می

در ثبوت آنها باشد، حد و تعزیر جاری  ای  ترین شبهه موجب حد یا تعزیر است اگر کوچک
 (.132تا  130: 1387)منتظری،  شود نمی

آزاد را بر  دین در فضا و شرایطی عقیده، انتخاب در هنجاری از اسلام فقاهتی در موضوع آزادی
فی می قبول و ارزش قابل« الدین لا اکراه فی»اساس آیه  ا آزادی پس از پذیرش مند معر  دین   کند؛ ام 

رات  ینرا بد ت را نداشته باشد، مغالطه معنا که مقر  داند؛ زیرا   ای بیش نمی  دینی، توان ایجاد محدودی 
عملی را نیز پذیرفته است و به لوازم  دین اعم از امور اعتقادی و دستورات  انسان مجموعه 

یزدی،  حاست )مصبا نهاده و آزادانه خود را تابع اوامر و نواهی خدا ساخته   پذیرش گردن این 
را بیشتر فرآورده غرب انگاشته  سیاسی نیز آن  (. در این نگاه، در آزادی156-153الف: -1388

م آن بر دین معتقد  پذیرد و به مطلق را می بودن آن  است، اگر چه فطری نبودن آزادی و رد  شبهه تقد 
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سات هر جامعه را گوشزد می بوده و لزوم رعایت ارزش مطبوعات و   کند. او آزادی ها و مقد 
ا نسبت به  دموکراسی راجع به مجریان   عنوان اصول بیان به آزادی  اصل  قوانین را پذیرفته است، ام 
 (.91-96: 1ب، -1388یزدی،  کند )مصباح  اسلامی رد می قوانین 

های مرسوم در ایده  هنجارسازی سازی و تشابهات جوادی در هنجارهای مرسوم( غیری ت
های مختلفی که در تبیین نظرات خود دارند،  ها، اهداف و شیوه دی و بنا به انگیزهاسلام و آزا رابطه 

دی تقسیم می به گروه ها دارد. بیشترین تأثیر در  آملی نسبتی روشن با آن  شوند که جوادی های متعد 
اند.  طباطبایی داشته  خمینی و علامه آملی، امام همبستگی دین و آزادی را در میان آموزگاران جوادی

ا آزادی او در چارچوب حدود الله و  وی همچون بهشتی معتقد است که انسان، آزاد است؛ ام 
ت  قوانین  نوا نیست. او   الهی دانسته و چندان با اعمال قهر هم الهی است و مانند او آزادی را در مشی 

رگان، آزادی را شناسد. همانند باز قدرتر می همانند مطهری، آزادی مثبت و آزادی معنوی را گران
شناسد و مانند او استیلای   داند و آزادی میان افراد بشر را منوط به قانون می  سنگ دموکراسی نمی  هم

ا با نظر بازرگان در این مذهبی با زور را نمی ایمان  ی پیامبر هم مسئول پذیرد، ام  اعتقادات  که حت 
 نبود، مخالف است.مردم 

 م و آزادی آملی در اسلا تصرفّات جوادی .4

های ذهنی، عینی و تحلیل  مسئله اسلام و آزادی، برآیندی از زمینه آملی به  نگرش جوادی
فات او تبلور می  هنجارهای گیری این تأثیرات و  پایه، پی یابد. بر این  مرسوم است که در تصر 

دی وجهه وی از آزا مرسوم و تعریف   ثقل هنجارهای  بندی وی از نقاط هنجارها، چگونگی صورت
ت است.  هم 

 . تعریف و تحدید آزادی1-4

ی داند که اصل ممدوح می انسان را مانند کمال و سعادت، امری  آملی، آزادی برای  جوادی
ا یكی از اوصاف برای همگان مطلوب  جهت تفاسیر مختلف از  نفسانی است که به   است؛ ام 

ت و حقیقت انسان )جوادی ای از  ان معنای آن نیز در هاله(، همچن472ب: -1387آملی،  ماهی 
ی بیش از دویست های  اند. وی آزادی را دارای ساحت آن برشمرده معنا برای   ابهام مانده و حت 

مان مطرح مختلفی مانند آزادی بحث  است و محور آن، این   فلسفی ـ که درآثار فلاسفه و متكل 
معنای رهایی از  اخلاقی، به  ت؟! ـ، آزادیاس خود وانهاده شده  مجبور است یا به  است که آیا انسان 

ق و   عرفانی، یعنی آزاد از هر آنچه رنگ انسانی، آزادی اخلاقی و خواستن فضایل بند رذایل تعل 
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ن دارد انسان در  می  باشد، آزادی حقوقی که بیان  حق جاذبه نداشته  چیزی جز ذات پذیرد و هیچ تعی 
مسكن،   بیان، آزادی  عقیده، آزادی مختلف مانند آزادی  اجتماعی حقوقی دارد که در ابعاد زندگی
ت  آزادی سیاسی که دربردارنده  اقتصادی، سیاسی و اجتماعی دارد و آزادی های  شغل، آزادی فعالی 

نظارت بر عملكرد  رأی، مشارکت در فرآیند امور سیاسی، حق   شدن و برگزیدن و حق آزادی انتخاب
زشت یا تبعیض و اظهارنظر در تصمیمات دولتمردان است  ی حاکمان و جلوگیری از رفتارها

 (.471-468ب: -1387آملی،  )جوادی
 های ذهنی که مبتنی بر حكمت متعالیه ویژه زمینه های ذهنی و عینی به وی متاثر از زمینه

شناسی  شناسی توحیدی، معرفت و جریان تفسیری قرآن و تفقه و نیز مبانی اسلامی در هستی
ای مانند ربوبیت مطلقه و توحید در تدبیر و  شناسی متالهانه و نیز مبادی نی و انسانعقلا -وحیانی
آزادی است. او معتقد است که  معنای رهایی و اطلاق، مستلزم نفی که آزادی به بر آن است مانند آن

ن سازد. وی  بدین جهت است که هر مكتبی کوشیده تا حدود و ثغور آن را در مباحث نظری معی 
ی خلاصه می بینی  مكاتب را در دو اندیشه جهان اه دیدگ کند که بر مبنای این دو بینش،  الهی و ماد 

ی رهایی از همه قیود دینی را معنای آزادی  دو تفسیر در باب مفهوم آزادی وجود دارد. اندیشه ماد 
ر الهی، صیانت همه حدود دینی را برای انسان، کمال، سعادت، اختی می ا تفك  ار و آزادی را داند؛ ام 

بینی  اساس در جهان (. بر این 472: 1387آملی،  آورد )جوادی شمار می برای او امری تكوینی به 
معنای بردگی است؛ زیرا در  حیوانی، به دادن هر عمل معنای رهایی و انجام  توحیدی، آزادی به

شود.  نفس گرفتار می زنجیر اسارت هوای  آن، به صورت، انسان از قید خرد رها و در مقابل  این 
 (.473چنین انسانی آزاد و وارسته نیست، بلكه اسیر و وابسته است )همان: 

ت است؛ از این  نظر است که معنای آزادی از صنف  وی بر این رو، حد  و رسم  مفهوم و نه ماهی 
توان  مفهومی می  را با جنس و فصل شناخت، بلكه فقط از راه تحلیل  توان آن ماهوی ندارد و نمی

هستی است؛ از  حقیقی نیز از سنخ   خارجی، یعنی همان آزادی برد. حقیقت   معنای آن پی به
شود و در منتها  رو، مقول به تشكیك و دارای مراتبی فراوان است که از والاترین مرتبه آغاز می این 

لاترین مرحله (. با156: 1384آملی،  گیرد )جوادی ها را دربرمی هایی از انسان الیه خویش، بخش
تی نمی   پذیرد و نهایتی ندارد، از آنِ ذات خدا است که حری ت و مرتبه آزادی که هیچ محدودی 

متعالی انبیا و  عالیه و ارواح   محض است. در مرتبه بعد آزادی، از آنِ فرشتگان بزرگ الهی، عقول
عبودی ت محض،   معصومان است که از قید شهوت و غضب رهایند و چون از احرارند، جز صبغه

تر  ها هر کس از بند تن و قید طبیعت رهیده هیچ رنگ دیگری ندارند. پس از آنان نیز در میان انسان
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حقیقی خواهد  تر باشد، سهم بیشتری از آزادی و حری ت آغوش علمی و عملی هم و با کمالات 
ن عبدغیرك و و لاتك»پایه، با استناد به روایت  آملی بر این  (. جوادی157داشت )همان: 

اً  قدجعلك د  است که آدمی و آزادی، همزادند و یك (، بر آن 31)سیدرضی: نامه « الله حر  جا متول 
ل اند و این آزادی پایه، هم قابل شده ی و هم تنز   (.158: 1384آملی،  پذیر است )جوادی ترق 

مخالف با  ایمان مساوی با منطق آزادی و  که منطق آملی با هنجار شبستری در این جوادی
تر است، مخالفتی ندارد، گر چه در مصادیق دارای  مؤمنانه  آزاد جامعه جامعه زورمدار و جامعه
ا  که انتخاب یزدی در این  اختلاف است. با مصباح دین در فضا و شرایطی آزاد ارزشمند است، ام 

رات   پس از پذیرش ت دارند، هم دین، مقر  م دین نواست؛ ام    دینی توان ایجاد محدودی  ا در بحث تقد 
که اسلام   تر به بهشتی است، گر چه نه کامل. در این  نوایی ندارد و نزدیک  بر آزادی چندان هم

ا در بحث ارتداد موافقتی با او  بیان را به  آزادی  ت شناخته است، با کدیور موافق است؛ ام  رسمی 
مراتبی آزادی در نگرش  کاهش سلسله  رسد که با دیدگاه ملكیان درباره نظر نمی ندارد. همچنین به 

 اسلام و مسلمانان زیاد موافق باشد.

 آزادی فرهنگی و اجتماعی .2-4

ا کیفیت بهره وی با اشاره به آزادی،  برداری از این آیات معتقد است که ابتدا انسان آزاد است؛ ام 
دینی مجبور   انتخاب هیچ زند. بنابراین انسان گرچه تكویناً آزاد است و در آینده انسان را رقم می

ف است که دین  ا تشریعاً موظ  نظر  (. او بر این 30: 1383آملی،  حق را بپذیرد )جوادی نیست، ام 
ا نه  داری و دین است که عقیده، امری قلبی و باطنی است و هر کس در دین پذیری آزاد ست؛ ام 

 ( یكسان باشد. بنابراین اکراهیدینی داری و بی اعتقادی هر دو طریق )دین معنا که نتایج  بدان
باره برای فرد  که آگاهی لازم در این  در کار نیست و کسی حق  اکراه دیگری را ندارد؛ زیرا زمانی

ناپذیر است؛   معناست؛ چون عزم و تصمیم، امری قلبی و باطنی است که اکراه شد، اکراه بی حاصل
ا هر یك اثر خاص خود عسل و سم  است که جبر بشر در انتخاب  مانند آزادی  ی در میان نیست؛ ام 

 (. 475ب: -1387آملی،  را دارد )جوادی
ل از فطرت و طبیعت می آملی که سرشت  جوادی  است که گر چه  انگارد بر آن  انسان را متشك 

ا قرآن،  الهی نهاده   خواهی، توحید، حق، قسط و عدل انسان، مسئله دین  در فطرت شده است، ام 
ت کرده است  مورد، انسان نموده و در بیش از پنجاه  انسان را تصدیق  طبیعت طلبی  افزون ها را مذم 

گردد. صفاتی مانند هلوع، جزوع، منوع،  انسان برمی که نكوهش در همه آن موارد، به طبیعت 
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جهت خداوند برای انسان  انسان است. بدین به طبع   قتور، ظلوم، جهول و عجول که همه مربوط
ر نموده  محدودی ت ی او مجازاتی مقر  ف و تعد  د نموده و برای تخل  هایی قرار داده و آزادی او را مقی 

معنای بی بندوباری و رهایی مطلق را نه عقل، نه فطرت، نه   آملی آزادی به است. از دیدگاه جوادی 
ن سازد که تواند حدود آزادی انسان را  پذیرد. بنابراین تنها کسی می دین و نه جوامع انسانی می معی 

 (.28-27: 1383آملی،  برای اصل هستی او حد  و مرزی قرار داده است )جوادی
ر آملی انسان در اسلام را صاحب کرامت و آزادی حقیقی دانسته و با استناد به آیه  جوادی فَبَشِّ

بِعونَ اَحسَنَهُ  ذینَ یستَمِعونَ القَولَ فَیتا قلم، بیان و عقیده  کننده بر آزادی آیه را دال  و تصریح این عِباد اَلا
داشت  معنا وجود نداشت، چگونه امكان   انگارد؛ زیرا اگر آزادی به این بشری می  در جامعه

(. وی 479: 1387آملی،  را برگزینند )جوادی مسلمانان از میان اقوال و عقاید مختلف، بهترین آن
آزادی سخن  -1آید:  دست می دیگری نیز به مذکور افزون بر این، نكات  معتقد است که از مفاد آیه 

قلم در نوشتن مقالات وآثار   آزادی -2از راه ایراد سخنرانی و خطابه در محافل علمی و فرهنگی، 
ر اندیشمندان و صاحب گوناگون و آشنایی  مطالعه آرای آزادی  -3نظران و  تخصصی در حیطه تفك 

ه که توانایی تشخیص ن با عقاید مختلف برای آنان صحیح از سقیم را دارا هستند. وی بر  ظری 
استنباط  تشخیص و قوه  گیرد؛ زیرا مخاطب باید قدرت  است که مفاد آیه زودباوران را دربرنمی آن 

 (. 481: 1387آملی،  باشد )جوادی داشته 
ت همه  جانبه و  در همین راستا جوادی آملی با اذعان به آزادی رسانه، وظیفه آن را ایجاد امنی 

ه به امنیت ت اشاره می  داند و به   زایی می  توج  کند. وی انتشار  نوعی به سازگاری میان آزادی و امنی 
های آزادی رسانه  دروغ، کتمان حق، پیروی از گمان، بدگمانی، تجسس، و غیبت را از آسیب

 (. rasanews.ir/fa/news/516776، 1396آملی،  ها تأکید دارد )جوادی دانسته و بر پرهیز از آن
عقیده و بیان  برداشت از آزادی های بروز تفاوت را نوع  دیگر از جلوه او یكی  عقیده(  آزادی

لت از سوی  33زمر، از سویی و  17ـ18دانسته است. وی با اشاره به آیات  دیگر معتقد است  فص 
ا  می های گوناگون و برگزیدن سخن بهتر تشویق ها را به شنیدن سخن که گر چه قرآن انسان کند، ام 

فی می در همین کند و دست انسان را در تعیین و تشخیص آن باز  حال، سخن بهتر را معر 
ی  نمی صغرای این قیاس، یعنی «. آزادی در انتخاب سخن بهتر»گذارد؛ یعنی، ضمن ارائه قیاس کل 

 (.191ب: -1386آملی،  نیز تبیین شده است )جوادی« ماهیت سخن بهتر»
فقهی،  کلی و اصول و نه فروع   را خطوط« الدین لااکراه فی»از دین در  آملی منظور جوادی

(. وی با اشاره به دو گروهی 165: 12الف، -1386آملی،  حقوقی و ولایی دانسته است )جوادی
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پردازد   ها می  اند، به توضیح این دیدگاه تشریعی داشته  تكوینی و حكم  که از آیه برداشت حكم
اساس، عقیده آزاد است و   داند و بر این  تشریعی را صحیح می پایه حكم  ن (. بر ای172)همان: 

آملی،  نام اکراه جعل نشده است )جوادی شریعت چیزی به  جبر، ممتنع و اجبار، لغو و در محدوده 
ه  آملی این  (. مختار جوادی176: 12، 1386 توحید   است که کافر یا مشرک را به پذیرش اصل نظری 

ت  و نیز اهل (. از نظر وی آزادی 173-172خاصه نباید واداشت )همان:  کتاب را بر پذیرش نبو 
ت در برابر خدا همراه است، نه آزادی مطلق و رهایی بی قید و شرطی که در  مردم، با مسئولی 

آملی در بحث آزادی  (. جوادی222-221: 3، 1388آملی،  های دیگر وجود دارد )جوادی نظام
ا این امر را  معنای تحمیلی نبودن عقیده به دلیل علمی و قلبی بودن آن می  عقیده، آن را به داند؛ ام 

شمارد  نجات است، نمی ای آزاد و با هر عقیده در قیامت اهل که هر کس در هر عقیده دال  بر این
 (. 479)همان: 

نهد.  دین میسیاسی در غرب و اسلام تفاوتی بنیا ویژه آزادی وی میان آزادی و به آزادی سیاسی(
های حقوقی است، مِلك انسان نیست، بلكه ودیعه و  او معتقد است آزادی که از زیباترین چهره

ف الهی است که به او سپرده شده و از این  امانت است که در حراست از آن دریغ   رو انسان، موظ 
 سیاسی (. از نظر وی در غرب آزادی 28-27: 1383فقیه، آملی، ولایت )جوادی نكند
خواهند، رأی دهند؛  معناست که افراد در انتخابات شرکت کنند و به هر کس و هر گروه که می بدین

ا در فضای فضا، هم  شود. در این محور خلاصه و تفسیر نمی سیاسی هرگز در این  توحید، آزادی  ام 
ا بین وکالت  از وکالت سخن می  ‎و آنچه رأیفقیه و ولایت او، تفاوت است  رود و هم از ولایت. ام 

 (.190ب: -1386آملی،  فقیه و نه وکالت وی است )جوادی مردم در آن نقش دارد، ولایت آزاد 
ت بر آملی بر این نظر است که اسلام جوادی  و دارد تأکید بسیار جامعه در دینی تعالیم حاکمی 

شدن  نتخابوی آزادی ااست.  یافته ای ویژه جایگاه اسلام سیاسی حقوق در اساس، آزادی برهمین
 و حاکمان عملكرد بر امور سیاسی، حق  نظارت در فرآیند رأی، مشارکت حق  و برگزیدن و

 مصادیق دولتمردان را از جمله تصمیمات  در اظهارنظر و آمیز تبعیض رفتارهای از جلوگیری

 (.471: 3، 1388آملی،  شمارد )جوادی می اسلام در سیاسی آزادی 
نظران  علمی که صاحب نقد و تحلیل افكار توحیدی در محافل آملی گر چه  در نگرش جوادی 

و اندیشمندان در آن حضور دارند و بیان شبهات و طرح سؤالات اعتقادی، آزاد، بلكه لازم و 
ا از آن سمت  دادن انسان به  قلم و عقیده و بیان در جهت سوق  جا که آزادی سودمند است؛ ام 

اسلامی  ر آن در مسیر گمراهی برای ایجاد انحراف در نظام رو، نش انسانی است؛ از این  کمالات 

ــــــــــ
فصلنـامــه

ـــــــــــپژوهشيعلمي

ــــــــــ
فصلنـامــه

ـــــــــــپژوهشيعلمي



 

 

67 

 

نقد 67

و بررسی 

دیدگاه 

ناصر 

القفاری 

درباره 

پیدایش 

تشیّع در 

لام
ر ک

 د
ی

زاد
و آ

م 
لا

اس
ه 

بط
 را

سی
رر

ب
 

ت
 آی

سی
سیا

 
ی

واد
 ج

لله
ا

 
لی

آم
 

 

  

اسلامی که بر توحید و تقوا استوار است،  باطل است؛ زیرا نشر و پخش افكار الحادی در نظام 
 (.478ب: -1387آملی،  آورد )جوادی نظمی می اختلال و بی

  عقایدی در آن تفتیش است، نه افراطی و نه تفریطی، نه اسلامی اعتدالی اساس جامعه  بر این 
تش نیز بدان  است و نه انتشار عقاید نیهلیستی )پوچ جهت است که هر  گرایی( آزاد است. عل 

نیست که موصوف،   انسانی همانند خود انسان محدود است؛ زیرا ممكن وصفی از اوصاف 
، ف انسان(. آزادی از اوصا479: 1387آملی،  مرز باشد )جوادی آن بی محدود، ولی صفت 

د آزادی نمی است که قطعاً باید محدود باشد، از این محدود  تواند عناوینی مانند عدالت،  رو مُحَدِّ
ص نباشد، هرگز توان   حقوق بشر یا دمكراسی باشد؛ زیرا اگر تحدیدکننده خود، دارای حدود مشخ 

الهی  ، شریعت تواند حدود آزادی را کاملًا تحدید کند تحدید دیگری را ندارد. تنها عاملی که می
 (.479: 1387آملی،  کند )جوادی حق را تعیین می است که حق هر صاحب

کنند و از  عقایدی آزادانه زندگی توانند با داشتن هر گونه  اسلامی می ترتیب افراد جامعه  بدین
ا ایجاد هر گونه  حقوق  دینی و عقاید  دسیسه ضدحقایق  شهروندی یكسان برخوردار باشند؛ ام 

ها و نقد  علمی برای طرح دیدگاه  که اندیشمندان نامسلمان در مجالس است یا آن ممنوع  توحیدی
ا برای بیان آن نزد افكار عمومی منع شده ر دینی آزادند؛ ام    (.478: 1387آملی،  اند )جوادی تفك 

ی توان آن را برکس ویژه است که هرگز نمی ای از اعتقادات آملی، دین مجموعه از دیدگاه جوادی
تحمیل کرد و اگر اصول و مبادی دیانت برای کسی حاصل نشود، دین نیز در قلمرو جانش وارد 

ین( دین را نباید با اکراه  ترین آیاتش شود. از این رو قرآن، در یكی از درخشنده نمی )لا إکراه فی الد 
ه، را با امری علمی نه عملی است. وی عقید« عقیده»و اجبار به مردم تحمیل نمود. ازنظر وی 

داند. در اعتقاد، دو عقد  و خود عقد را، با تصدیق علمی و یقینی مرتبط می« گِرِه خوردن»و « عَقْد»
نامند و  می« عقد»را « قضیه»و گِرِه لازم است؛ یكی میان موضوع و محمول که به همین جهت، 

آملی،  )جوادی دنامن می« اعتقاد»دیگری میان محصول قضیه و نَفْس انسان که این عقد دوم را 
 (. 31: 1383فقیه  ولایت

کننده  دینی، تنها بیان  نبودن حكومت کند که دلایل تحمیلی آملی تأکید می بدین ترتیب جوادی
دخالت خواست مردم در تشكیل حكومت نیست تا پس از رأی به پیدایش حكومت، لازم باشد تا 

ت در  های پایان، طبق رهنمودهای حاکمان عمل کنند و بر خواسته آنان گردن نهند، بلكه با دق 
تنها در تأسیس   یابیم که خواست مردم، نه اطلاق اشارات مختلف قرآنی، روایی و عقلی می

ك  حكومت دینی، بلكه در بقا و استمرار آن نیز نقشی عمده دارد. بر پایه این دیدگاه، مردم، تنها محر 
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ا حكومتند و تأیید و پشتیبانی آنان قوام و آیند، بلكه همراه و همگام ب چرخ حكومت به شمار نمی
دینی را امری دانست  توان حكومت  گاه نمی بقای حكومت را با خود به همراه دارد. بنابراین، هیچ

ا را  که به نیرویی قاهر و تحمیلی مت كی است و بدون نگاه به میل و خواست مردم، سرنوشتی مجز 
وی در پاسخ بدین پرسش که آیا  (.116ب: -1383آملی،  )جوادی کند برای ایشان تعیین می

شود؟ ضمن پاسخ منفی، آزادی را  فقیه سلب نمی وسیله ولایت  هاست، به که حق  انسان« آزادی»
س، محترم و عقل تواند  پذیر دانسته است که به فتوای خود عقل، آزادی انسان نمی اصلی مقد 

آملی معتقد است که حد  آزادی در نظام   حد  و حصر باشد و باید حدودی داشته باشد. جوادی بی
ی و معلولی»تكوین، در دایره نظام  است؛ یعنی ممكن نیست موجودی امكانی بتواند، کاری « عل 

را فراتر از قانون علیت و معلولیت انجام دهد. حد  آزادی در نظام تشریع نیز در محدوده تعلیم 
انسان، در خارج از دایره وحی الهی به  کتاب، حكمت و تزکیه نفوس است؛ یعنی ممكن نیست که

تی در برابر  تی، آزادی را « قانون»کمال مطلوب بار یابد. از سوی دیگر، هیچ مل  آزاد نیست و هر مل 
« آزادی»داند، نه در برابر قانون و خارج از آن. بر این اساس اگر مقصود از  در دایره قانون محترم می

ت مسلمان آن را نخواسته در این اشكال، آزادی در برابر خدا فقیه  اند تا ولایت و قانون خداست، مل 
فقیه آن را سلب کرده باشد و اگر مقصود، آزادی فطری و انسانی مورد تأیید دین و قانون  یا ولی

اند، در حكومت اسلامی و نظام ولایت فقیه، این آزادی سلب  داران خواستار آن  خداست که دین
 (.255-254: 3، 1388آملی،  هد شد )جوادیگاه سلب نخوا نشده و هیچ

 گیری نتیجه

ف نقطه اساس در   بر ایناسكینر است که پژوهش بر اساس آن است.   کانونی روش قصد مؤل 
ه فریدآزاد آ دیموجون نسا، استاشیعی بنای ندیشههااز اکه منبعث آملی  جوادیسیاسی  کلام 

بهترین نعمت آزادی لهی نیست. اغیرو لهی ا ازعم اهیچ حاکمی تی ش به پذیرر ست که مجبوا هشد
از غیر ی حدد. اشناخته میشون نساا ای ست که برامعتبرترین حق ی ت حیا  حق  از بعد و ند اوخد

، شغل، مسكنن، بیاه، عقید دم از آزادیمرارد. نددن آزادی او را کرودمحد حق  ن، نسااخالق 
رأی،  حق  ن و برگزیدن و شدبنتخاآزادی ا ند.ردارجتماعی برخوو اسیاسی دی، قتصاا یفعالی تها

ی هارفتای از رجلوگیرن و حاکماد بر عملكررت نظا حق  ، سیاسیر موایند آفردم در مر کت رمشا
در سیاسی آزادی یق دجمله مصادان، از لتمردوهای  تصمیمدر نظر رظهاو اشت یا تبعیض ز
 ند. دانشدنی می هم تحمیلرا ین دصل وی است. م اسلاا
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ر از زمینهنگر این  طور  عینی و به های ذهنی و عینی اوست. در زمینه  ش تا حدود زیادی متأث 
خمینی که بیشترین تأثیر را بر افكار مربوط به  طباطبایی و امام خاص تأثیر آموزگاران وی مانند علامه

ر فرهنگی آملی داشته  آزادی جوادی آن در  تاریخی اجتماعی آمل و سابقه  -اند. همچنین محیط متكث 
که دیكتاتوری رژیم پهلوی و   است؛ همچنان تأثیر نبوده  خواهی احتمالًا بر افكار جوادی بی آزادی

 مقابله با فرهنگ دینی و نیز حضور وی در عرصه های مبارزه با پهلوی سهمی بر آرای او دارد.
ذ در مكتب حكمت  در زمینه س در فضای  ذهنی، تلم  نوعی  دیفلسفه که منا  متعالیه و تنف 

تی بوده است، می آزادی های  تواند در آرای او تأثیر داشته باشد. در جریان خواهی در اتمسفر سن 
ج نوعی آزادی همه ر است که  فكری رقیب، مواجهه او با لیبرالیسم که مرو  جانبه است، جالب و مؤث 

ت تمایلات  که اومانیسم  خواند؛ همچنان آن را سرابی پوچ می قید انسانی را  بی غربی و محوری 
نجات،  روشن با آزادی دارد، پلورالیسم  پلورالیسم که نسبتی  پذیرد. وی از میان اقسام  نمی

در  تابد که  را برنمی معرفتی   پذیرد و پلورالیسم اجتماعی را می و پلورالیسم  سیاسی   پلورالیسم
  شناسی و معرفت توحیدی   شناسی مشروط سریان دارد. همچنین هستی آزادی  دیدگاهش پیرامون 

ه حی »اش درباره  شناسانه انسان وحیانی ـ عقلانی و دیدگاه    انسان و تقارن دو نیروی بودن « متأل 
ت و محدوده   طبیعت و فطرت در سرشت او، ربط آزادی دارد؛  وثیقی در تكوین نگرشش در ماهی 

دینی با نص و  و تعیین رهبران  که توحید ربوبی و حسن و قبح عقلی و اطلاق اطاعت خدا همچنان
ر است و رقم  خاص و عام هم نصب  زننده قلمرو آزادی در دیدگاه اوست.  زمان در آن مؤث 

 آملی جوادی سیاسی درکلام آزادی ای نمودارسلسله
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و...، تشریعی ، تكوینی از آزادی عم آزادی، ا  اعنودن ابا برشمرد، خور ثاآملی در آ جوادی 
م سلاآزادی در است که امعتقد وی عقل معر فی میکند. ی هانفرمااز طاعت ی اابهمعنآزادی را 

یز امطیع غرن، نساو است انفسانی ی ستههااخول عماانه و عقلانی م حكاای اجری ابهمعنا
با ان میتووی را ندیشۀ آزادی در ا م مفهو، نتیجه؛ در نیستو آزاد ست رت اسادر انی احیو

 د.لانی تعبیر کرعقآزادی به م سطح مفهویتقاار
يخمند ررتايمنبع غرداری از با برخوادی جود ستای امنظومه فكره در ديعقم آزادی مفهو

ب يقر ن گفتمادر سم يلرابه محاج ه پلونی ماز ق نطباا رت قددن و بوخی يرناتای نومنطق برم، سلاا
وی ريپری ساختای از منطقملآ ادی الله جوايتآنديشه ا م نظاه در ديعقم آزادی ست. مفهوافته ر
وی و كاد واجوو  كيتشكد و جوو  صالتامنظر فلسفه ی او از فكر م نظاآزادی در قتيكند. حقیم
نوعی آزادی  وی بهاست. ضعف ت و شد و تب امره، آزادی دارای ين نگادد. در اگرین مييتب

طور کلی مشارکت  کردن، آزادی نظارت بر عملكرد حاکمان و به شدن، آزادی انتخاب انتخاب
وی انواع آزادی سیاسی را با شروطی برای شهروندان به بنابراين  سی را ترسیم کرده است.سیا

ت می  شناسد. رسمی 
 آملی در مسئله اسلام و آزادی نمودار تصرفّات جوادی

 

 تصرفات جوادی آملی
 در مساله اسلام و آزادی

انسان گرچه  
تكويناً آزاد است  
اما تشريعاً موظّف   
است دين  حق را  

 بپذيرد

حكومت  دينی امری  
متكی به نيرويی 
قاهر و تحميلی و 

بدون  نگاه به خواست 
 مردم، نيست

آزادی مردم، با  
مسئوليت دربرابر  

 خدا همراه است

ی  بهمعناآزادی 
م  حكاای  اجرا

ل  عماانه و عقلانی 
ی  ستههااخو

 ستانفسانی 
انسان، تشريعاً بايد  

دين و 
حاكميت  الهی را  

 بپذيرد

حاكم اسلامی  
برجامعه نه وكالت  
 بلكه ولايت دارد  

تفكيک مشروعيت  
 به ثبوتی و اثباتی

آزادی دارای  
ت و شدو تب امر

 استضعف 
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مفهوم و نه ماهیت  آزادی از صنف   معنای رهایی و اطلاق، مستلزم نفی اساس، آزادی به  بر این
ف است. انسان گر چه تكو ا تشریعاً موظ  حق را بپذیرد. آزادی دارای  است که دین  یناً آزاد است، ام 

ا نتایج  داری و دین است. هر کس در دینضعف ت و شد و تب امر اعتقادی  پذیری آزاد است؛ ام 
كی به نیرویی قاهر و تحمیلی و بدون  ها یكسان نیست. حكومت آن خواست  نگاه به  دینی امری مت 

م حكاا  ایجری ابهمعنامردم، با مسئولیت در برابر خدا همراه است. آزادی   زادیمردم نیست. آ
شدن، آزادی انتخاب کردن، آزادی  آزادی انتخاب ست.انفسانی ی ستههااخول عماانه و عقلانی 

ت دارد. نظارت بر عملكرد حاکمان و به  طور کلی مشارکت سیاسی رسمی 
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