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Abstract  

A precise understanding of the sources of religious knowledge, along with knowing the 

limits and boundaries of their function, as well as the relationships among them, is 

necessary for the process of extracting religious teachings. By studying these sources, one 

can outline a comprehensive theoretical system that has a significant impact on the 

formulation of religious thought and serves as a guiding framework. Every hadith-scholar 

jurist has adjusted his ijtihad-based views in accordance with this very theoretical system. 

In this article, an effort has been made to derive the sources of religious knowledge and the 

comprehensive theoretical system of Aḥmad al-Barqī through a study of his book al-

Maḥāsin. The result is that, in his view, innate knowledge and the faith arising from it play 

the most important role in attaining religious knowledge. Following this, reason, supported 

by human innate disposition (fiṭra), directs a person toward the Prophet or Imam. The trust 

and submission of the rational person toward them also follows from this innate faith. In 

times when the Imam is not accessible, hadith is considered the reference for all revelatory 

teachings, and the rational person establishes his connection to it based on submission. The 

only difference is that trust in hadith is obtained through scrutinizing its content and gaining 

certainty about the authenticity of its issuance. 

 
Keywords: sources of knowledge, al-Barqī, al-Maḥāsin, reason, revelation (waḥy), 

innate disposition (fiṭra). 
  

                                                             
1. MA, Quran and Hadith Sciences (Corresponding Author). 
2. Faculty Member, Quran and Hadith Research Institute. 

Tahqīqāt-e Kalāmi 

Islamic Theology Studies 

An Academic Quarterly 

Vol.13, No.51, January-March 2025 

Tahqīqāt-e Kalāmi 

Islamic Theology Studies 

An Academic Quarterly 

Vol.4, No.13, July-September 2016 

 



 

 

جاه
 پن

ره
ما

 ش
م،

ده
یز

 س
ال

س
 

کم
و ی

 ،
ان

ست
زم

 
14

04
 

126 

 

126 

 

 

 

 «المحاسن»مصادر المعرفة الدینیة في فكر أحمد البرق ي استنادًا إلی 
 

 1زهرا رنجبر 
 2محمد جعفر رضایی 

 الملخص

ف الدقیق علی مصادر المعرفة الدینیة وفهم حدودها ووظائفها، وکذلك علاقاتها البینیة، أمرًا ضروریًا  یعد  التعر 
المعارف الدینیة. من خلال دراسة هذه المصادر یمكن رسم نظام معرفي شامل یسهم بشكل کبیر  لعملیة استخراج

ث فقیه بتنظیم آرائه الاجتهادیة وفق هذا النظام  في تشكیل الفكر الدیني، ویعمل کدلیل مرشد. یقوم کل محد 
ي من خلال المعرفي. تهدف هذه المقالة إلی استعراض مصادر المعرفة الدینیة والنظام المعر في الشامل لأحمد البرق 

تشیر النتائج إلی أن  الدور الأهم برأیه في الوصول إلی المعرفة الدینیة هو للمعرفة الفطریة «. المحاسن»دراسة 
والإیمان الناتج عنها. بعد ذلك، یقود العقل الإنسان، مدعومًا بفطرته، نحو النبي أو الإمام. ویعقب هذا الإیمان 

س الفطري ثقة الإ نسان به وطاعته له. وفي غیاب الإمام، یعتبر الحدیث مرجعًا لجمیع المعارف الوحیانیة، ویؤس 
ق من صحة محتواه  الإنسان العاقل علاقته معه علی أساس الطاعة والتسلیم، وتكون الثقة بالحدیث عبر التحق 

د من صدوره. ک   والتأ

 
ي، الألفاظ المحوریة:   ، العقل، الوحي، الفطرة.المحاسنمصادر المعرفة، البرق 

  

                                                             
 .(الكاتبة المسؤولة). ماجستیر في علوم القرآن والحدیث 1

 عضو الهیئة العلمیة في معهد دراسات القرآن والحدیث.. 2

 ةالأبحاث الکلامی
 علمیة بحثیة - فصلیة

 الخمسونالواحد والعدد  ،عشرة ةثالثة الالسن
 ق1447رجب ـ رمضان 

 تحقیقات کلامی

 فصلنامه علمی پژوهشی
 انجمن کلام اسلامی حوزه

 1395 ، تابستاندهمسیزشماره ، مچهارسال 
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 محاسن ۀاحمد برقی برپای ۀمنابع معرفت دینی در اندیش

 

 1زهرا رنجبر  18/02/1404تاریخ دریافت: 

 2محمد جعفر رضایی  09/07/1404تاریخ تأیید: 

 

 چکیده
رای فرآیند ها، ب شناخت دقیق منابع معرفت دینی و دانستن حدود و ثغور کارکرد آن و همچنین روابط میان آن

ای ترسیم نمود که در تدوین  توان نظام جامع معرفتی استخراج معارف دینی لازم است. با مطالعهٔ این منابع می
ث فقیهی متناسب با همین نظام معرفتی،  اندیشهٔ دینی تأثیر بسزایی داشته و مانند راهنما عمل کند. هر محد 

این مقاله تلاش شده است تا منابع معرفت دینی و همچنین نظام  است. در  های اجتهادی خود را تنظیم کرده دیدگاه
که در دیدگاه او، معرفت فطری و ایمان   به دست آورده شود. نتیجه آن محاسنجامع معرفتی احمد برقی را با مطالعهٔ 

نسان را به کند. پس از این، عقل به پشتوانهٔ فطرت ا ترین نقش را در حصول معرفت دینی ایفا می حاصل از آن مهم
شود. در  دهد. اعتماد و تسلیم انسان عاقل نسبت به ایشان نیز پیرو ایمان فطری ایجاد می  سمت نبی یا امام سوق می

شود و انسان عاقل ارتباط خود را  زمان در دسترس نبودن امام نیز حدیث مرجع تمامی معارف وحیانی محسوب می
فاوت آن است که اعتماد به حدیث از رهگذر سنجش محتوا و اطمینان از ریزد. تنها ت می  با آن بر اساس تسلیم پایه

ت صدور حاصل می  گردد. صح 
 

 منابع معرفت، برقی، محاسن، عقل، وحی، فطرت.واژگان کلیدی: 
  

                                                             
 .(نویسنده مسئول)کارشناس ارشد علوم و قرآن و حدیث . 1

 و حدیث. عضو هیئت علمی پژوهشگاه قرآن. 2

 تحقیقات کلامی

 فصلنامه علمی پژوهشی
 انجمن کلام اسلامی حوزه

 1404 زمستان، اه و یکمپنجدهم، شماره سیزسال 

 

 تحقیقات کلامی

 فصلنامه علمی پژوهشی
 انجمن کلام اسلامی حوزه

 1395 ، تابستاندهمسیزشماره ، مچهارسال 
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 مقدمّه
ت و رابطه  ی  ه در دین و استنباط معارف دینی وابسته به شناخت منابع معرفت دینی و حج  تفق 

ت و ارتباط  ر تاریخ اندیشه امامیه نیز بین جریانها با هم است. د  آن ی  های مختلف فكری در حج 
ی وجود داشته است. پیدایش مهم  این منابع اختلاف های فكری امامیه، یعنی  ترین جریان های جد 

ثان نتیجه اختلاف در همین بحث است. نمونه بارز این اختلاف را می مان و محد  توان  جریان متكل 
شیخ مفید پی گرفت. بنابراین منابع معرفت دینی و  تصحیح الاعتقادصدوق و  اعتقاداتدر 

ت هر کدام از آن ی  ترین مباحث معرفت دینی است. برخلاف   ها و ارتباطشان با هم از مهم  حج 
ثان امامیه دیدگاهی مشابه در مباحث مختلف معرفتی داشته لیه که همه محد  ر او  اند، مراجعه  تصو 

و تحلیل و بررسی چینش روایات در این آثار، این فرضیه را پیش روی پژوهشگر قرار به آثار آنان 
ثان دیدگاهی فقیهانه به روایات داشته می اند که ممكن است در برخی   دهد که هر کدام از این محد 

ثان از نخستین شخصیت ثان متفاوت باشد. در میان محد  های علمی که  از جزییات با دیگر محد 
ز از وی در دست است، احمد بن محمد بن خالد برقی است. این مقاله بر آن است که با کتابی نی
ها با هم پرداخته شود.   به دیدگاه وی در حوزه منابع معرفت دینی و ارتباط آنمحاسن بررسی 

شود که   مقصود از منبع معرفت دینی آن چیزی است که سبب ایجاد معرفت دینی در انسان می
 یاری یا اضطراری باشد. تواند اخت  می

رود  هجری( از خانوادهٔ کوفی الاصلی است که به برقه 3احمد بن محمد بن خالد برقی )قرن 
(. پدرش، محمد بن 76: 1365؛ نجاشی، 51ق: 1420اند )شیخ طوسی،  قم مهاجرت کرده

ثان و فقهای زمان خود بوده است. احمد برقی ضمن درک دوران  امامت خالد برقی، از جمله محد 
(، از 383: 1373؛ شیخ طوسی، 59و  57: 1342)برقی،  و امام علی النقی امام محمدتقی

محضر اساتیدی چون پدرش محمد برقی، حسن بن علی بن فضال، حسن بن محبوب، احمد بن 
محمد ابی نصر، صفوان بن یحیی، عبدالعظیم حسنی و اساتید دیگری بهره برد و شاگردانی چون 

فر حمیری، علی بن ابراهیم، علی بن ماجیلویه و محمد بن حسن صفار تربیت عبدالله بن جع
 (.32-30: 2ق، 1413نمود )خویی، 

ت حدیثی او وجود دارد. در دوره دیدگاه ای از حیات برقی، به این  های متفاوتی در باب مقبولی 
ی اخراج از خوردند، مورد طعن قمیان و  دلیل که در میان مشایخ او افراد ضعیفی به چشم می حت 

داوود   قم قرار گرفت. با وجود این، بزرگان قم خیلی زود او را در قم پذیرفته و تكریم کردند )ابن
ی،  ی، 229: 1392حل  پس از آن، علمای رجال وثاقتش را احراز   (، حت ی14: 1381؛ علامه حل 

ــــــــــ
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ی، 220و  44ق: 1420کردند )طوسی،  ( تا 138: 1، 1364؛ قهبائی، 14: 1381؛ علامه حل 
ی،  که در کتب اربعه، جایگاه ویژه  جایی ؛ 272: 1381ای به منقولات او داده شد )علامه حل 

بابویه،   ، مرجع بسیاری از دانشمندان قرار گرفت )ابن«المحاسن»( و 591: 1ق، 1410تستری، 
 (.4: 1ق، 1401

دی که نام آن  کتاب ؛ 77-76: 1365 ها آمده است )نجاشی، ها تنها در فهرست های متعد 
بندی معارف دینی و ارائهٔ آن به مردم را  آوری و دسته  (، اهتمام وی به جمع52ق: 1420  طوسی،

هایی  دهد. احمد برقی علاوه بر حدیث، در جغرافیا و تاریخ نیز خبره بوده و نگاشته نشان می
ن کتاب تری (. با این حال، مهم77-76: 1365؛ نجاشی، 21-20: 1361داشته است )قمی، 

ت  المحاسنحدیثی او،  که  محاسنبوده است که مورد مطالعهٔ این مقاله است. دربارهٔ کلی 
توان گفت تنها ده درصد از  های مختلف و عناوین خاص اوست، می  ای از کتاب مجموعه

 ها از این قرارند: های او به دست ما رسیده است که اسامی آن کتاب

دی، بدین معنا که روایات حاوی اعداد را به ترتیب و در ابواب بندی عد کتابی با دسته: القرائن
 ای از عدد چهار تا ده گردآورده است، مانند چهار خصلت ایمان. جداگانه

 باب پیرامون ثواب اعمال. 123 ثواب الاعمال من المحاسن:
 باب درمورد عواقب اعمال. 70 عقاب الاعمال من المحاسن:

 باب که بیشتر محتوای کلامی در خود دارد 47 محاسن:الصفوة والنور والرحمة من ال
 و به اوصاف و حالات مؤمنان و شیعیان از ابتدای خلقت تا پایان دنیا و همچنین عالم پس

 شناسی سخن به میان آمده ای از مباحث انسان گونه  از مرگ پرداخته است. در این کتاب، به
 است.

طور که از عنوان آن پیداست،   کلامی برقی و همانترین کتاب  مهم مصابیح الظلم من المحاسن:
آید. در این کتاب،  روشنگر راه مؤمنانه برای رسیدن به سعادت دنیایی و آخرتی به حساب می

ریزی  شناسی مهمی مطرح شده است که بنیان نظام معرفت دینی برقی را پایه مباحث معرفت
 کند. می

کل، الماء، المنافع، ال ها گویای مطالبی است که در  عناوین این کتاب مرافق:العلل، السفر، المآ
 1بیان آداب و خصوصیات نگاشته شده است و بیشتر جنبهٔ فقهی و عملی دارد.

                                                             
 . 21-19: 1400. برای توضیحات بیشتر، ر.ک: رضایی، 1
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ث ثان جریان فكری محد  مان یا  وی در مدرسهٔ قم، کتاب خود را نوشته است و از محد  متكل 
ثان فقیه به شمار می هبی را در نظر داشته است. شیعی و کاملًا مذ رود که مخاطب درون محد 

است که دربردارندهٔ « مصابیح الظلم»و « الصفوة والنور والرحمة»رو حاصل مطالعهٔ   نوشتار پیش
ت منابع معرفت  دیدگاه ی  های معرفتی برقی است. با بررسی این دو کتاب، به دیدگاه وی در حج 

نتیجه نظام جامع معرفت دینی در  دینی مانند فطرت، عقل، منابع وحیانی و ارتباط این منابع و در
 اندیشه وی خواهیم پرداخت. 

منابع اجتهادی در اندیشه احمد بن محمد بن خالد برقی در »ای با عنوان   پیش از این مقاله
نوشته شده است که به منابع معرفت دینی در اندیشه برقی پرداخته است. با  1«مدرسه کلامی قم

این منابع و همچنین نظام جامع فكری برقی نپرداخته است. در این حال، آن مقاله به نسبت بین 
این مقاله سعی شده است در عین اشاره به هر کدام از منابع معرفت دینی در دیدگاه وی نسبت 

 ها با هم و همچنین جایگاه هر کدام در نظام اندیشه دینی پرداخته شود.  آن

 عقل .1

نیز با آن آغاز شده است، عقل است. برای آغاز  مصابیح الظلمنخستین منبع معرفت دینی که 
ت ی  کلینی  کافیعقل را در اندیشهٔ احمد برقی بررسی کرد. برخلاف  2بحث لازم است حج 

ت را در میان روایات منقول در  (، نمی16: 1ق، 1407)کلینی،  ی  یافت.  محاسنتوان مشتقات حج 
ت را برداشت نمود. اولین شاهد بر شود مراتبی از حج   با این حال، از مجموع منقولاتش می ی 

ت عقل نزد او، آغاز ی  ، با باب العقل است. در روایتی از باب العقل عاقلان را مصابیح الظلم حج 
رپذیر  3همان اولوا الالباب در قرآن دانسته است. به تصریح قرآن تنها اولوا الالباب هستند که تذک 

همچنین مخاطبهٔ خداوند با  5را دارند. و همچنین قدرت تشخیص درست از نادرست 4هستند
دهد که ملاک پاداش و  عقل بلافاصله پس از خلقت او که در این باب آمده است، نشان می

اكَ أُعَاقِبُ »عقاب، عقل است و بدون عقل، تكلیفی معنا ندارد:  إِیا اكَ أَنْهَی وَ إِیا اكَ آمُرُ وَ ي إِیا أَمَا إِنِّ
                                                             

 .143-125: 1402زاده رنانی و دیگران،  . زکی1

ت: دلیل و برهان روشن و روش معتبر برای فهم درست از نادرست.2 ی   . حج 

ذِین». 3 لْبَابِ الا
َ
 (.194-193: 1، 1371)برقی،  « إِنا الْعُقَلَاءَ هُمْ أُولُو الْأ

4 .لْباب
َ
رُ أُولُوا الْأ ما یَتَذَکا ذینَ لا یَعْلَمُونَ إِنا ذینَ یَعْلَمُونَ وَ الا  (.9)زمر:   قُلْ هَلْ یَسْتَوِي الا

5 .فبشر عباد الذین یستمعون القول و یتبعون احسنه اولئک الذین هداهم الله و اولئک هم اولوا الالباب  :(.18-17)زمر 
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اكَ أُثِیب إِیا (. نتیجه چنین سخنی آن است که نظام هدایت الهی نسبت به 192: 1، 1371 )برقی، « وَ
 انسان و همچنین سعادت انسان در گرو عقل است.

. بنابراین راه درست 1بنا به روایتی دیگر در همین باب عقل ابزار عبادت و بندگی خداوند است
ت عقل است. اگر ام بندگی با عقل حاصل می ی  كان داشت نتیجهٔ تشخیص شود و این نشان از حج 

تش زیر سؤال می ی  رفت.  عقل چیزی خلاف بندگی باشد، فهم و تشخیصش قابل اعتنا نبوده و حج 
همچنین ملاک محاسبهٔ اعمال و انتظار طاعت از بنده نیز میزان بهرهٔ عقلیش است. وقتی عقل 

تِ در فهم اوامر و نواهی و عمل به آن قرار گرفت، رود؛ چون  ار اطاعت میاز هر عاقلی انتظ  حج 
ت به او رسیده است. از طرف دیگر، بهره مندی عقلی افراد یكسان نیست و برای همین، دق ت  حج 

 شود. نیز با همین ملاک سنجیده می 2در محاسبهٔ اعمال
تشان ت آن 3برتری عقلی انبیا نسبت به ام  ها برای سخن گفتن در حد   و در عین حال، دق 

ت بهره ت عقل باعث  4های عقلی ام  ی  ت عقل در دیدگاه برقی است. حج  ی  نیز نشان دیگری بر حج 
ای که دارد، به دسترسی عقلی بیشتری نیاز داشته باشد.  شده است تا پیامبر با مسئولیت ویژه

ت نبود، دلیلی نداشت که انبیا در گفتمان ابلاغی و وحیانی خود، میزان بهرهٔ  چنانچه عقل حج 
 نظر قرار دهد. عقلی مخاطب خود را مد  

ت عقل گفتیم، هم کارکرد نظری و هم کارکرد عملی عقل را نشان می ی  دهد،   آنچه درباره حج 
ه روایاتی که برقی در  نقل کرده است، بیشتر ناظر به کارکرد عملی عقل است. گر چه محاسن البت 

موجود درباره توان کارکرد نظری و عملی عقل را از هم به طور کامل جدا دانست. شواهد  نمی
تر هم نقل شد، خداوند   کارکرد عملی عقل در محاسن بسیار واضح است. بنا به روایتی که پیش

ام و خودِ تو نیز ثواب و عقاب را دریافت  به عقل فرمود: من تو را مخاطب اوامر و نواهیم قرار داده
با آن خداوند (. همچنین گفته شد که عقل چیزی است که 194: 1، 1371خواهی کرد )برقی، 

 (. 195شود )همان:   عبادت می
بنا به روایاتی که برقی در کتابش نقل کرده است، نسبت به گستره و محدوده معرفتی عقل، 

توان به این نتیجه رسید که عقل انسانی مانند هر ابزار دیگری که به او عطا شده است، نامحدود  می
                                                             

حْمَنُ وَ اکْتُسِبَ بِهِ الْجِنَانُ  الْعَقْلُ[ مَا عُبِدَ »]. 1  (.195: 1، 1371)برقی،  «بِهِ الرا

نْ ». 2 هُ الْعِبَادَ فِي الْحِسَابِ یَوْمَ الْقِیَامَةِ عَلَی قَدْرِ مَا آتَاهُمْ مِنَ الْعُقُولِ فِي الد  مَا یُدَاق  اللا  (.195)همان:  «یَاإِنا

هُ رَسُولًا وَ لَا . 3 تِهلَا بَعَثَ اللا ی یَسْتَكْمِلَ الْعَقْلَ وَ یَكُونَ عَقْلُهُ أَفْضَلَ مِنْ عُقُولِ جَمِیعِ أُما اً حَتا  (.193)همان:   نَبِی 
اسَ عَلَی قَدْرِ عُقُولِهِم». 4 مُ النا نْبِیَاءِ نُكَلِّ

َ
ا مَعَاشِرَ الْأ  (.195)همان:  « إِنا
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دیدگاه برقی نیز با  1شود. مختلفی ایجاد میها و کمبودهایی دارد که به دلایل  نیست و نقص
 ( موافقت دارد. 28-7: 1393های ذاتی و نسبی عقل )ر.ک: رکعی و دیگران،  محدودی ت

نسبت به محدودی ت ذاتی عقل، احمد برقی عقل را ناتوان از شناخت کنه ذات و صفات الهی 
ا از تعمیق در  تواند خداوند و صفات او را به اجمال و تا سطح داند. عقل می می معینی بشناسد؛ ام 

ت مربوط به خودِ عقل بوده و در آن تفاوتی میان افراد  آن و فهم کیفیت آن ناتوان است. این محدودی 
دهد که ما اجازهٔ ورود به مباحث توحیدی را  توضیح می« جوامع من التوحید»نیست. او در باب 

ی که برایمان گفته شده است. بد گاهی نداشتن عقل از خداوند نداریم، مگر در حد  ین صورت که آ
شود که چنین  و ناتوانی او در درک کیفیت ذات، صفات و افعال پروردگار باعث بروز خطا می

بنابراین عقل نباید وارد  2اندازد. خطایی در مورد خداوند، معرفت و باور توحیدی را به خطر می
کیفیتش را درک کند و به طور قطع در  تواند مباحث شناخت ذات و اوصاف الهی بشود؛ چون نمی

 3شود. درک آن به اشتباه دچار می
طور کلی قیاس و رأی و همچنین سخن گفتن بدون علم در حوزه   که برقی به  نكته نخست این

دین و بدعت در دین را در ابوابی جداگانه نقد و رد  کرده است. هر چند این عناوین در ظاهر 
دی ت عقل نداشته باشد، ولی از این باب که مقصود از علم در این ممكن است ارتباطی به محدو

توان تكیه انسان بر عقل بدون تعالیم وحی را نیز یكی از مصادیق  روایات علوم وحیانی است، می
با این هشدار آغاز « العقل»را پس از باب « المعرفة»این عناوین دانست. علاوه بر آن، برقی باب 

هایش در بُعد عملی، نیازمند علم بوده و از خود  ها و انتخاب  تصمیم کند که انسان برای می
 4شود. استقلالی در این باره ندارد و اگر خواست مستقل عمل کند، به فساد نزدیک می

ت های نسبی که برقی بدان اشاره کرده است، ناتوانی عقل برای فهم معارف  از جمله محدودی 
                                                             

بررسی و مقایسهٔ منابع معرفت دینی در اندیشهٔ احمد » های ابزاری، ر.ک: رنجبر، زهرا، . جهت توضیح محدودیت1
عنوان گسترهٔ عقل در  ، دانشكدهٔ علوم و معارف حدیثی اصفهان؛«و شیخ کلینی بر پایهٔ دو کتاب محاسن و کافی

 اندیشهٔ احمد برقی.
هِ کَیْفَ هُوَ هَلَك». 2  (.237: 1، 1371)برقی،  « مَنْ نَظَرَ فِي اللا
كا وَ تُحْبِطُ الْعَمَلَ وَ تُرْدِي صَاحِبَهَا وَ عَسَی أَنْ یَتَكَلا ا زِیَ وَ . 3 هَا تُورِثُ الشا اكَ وَ الْخُصُومَاتِ فَإِنا يْ ادُ إِیا هُ  مَ بِالشا ءِ لَا یُغْفَرُ لَهُ یَا زِیَادُ إِنا

لُوا بِهِ وَ طَلَبُوا عِلْ  جُلُ کَانَ فِیمَا مَضَی قَوْمٌ تَرَکُوا عِلْمَ مَا وُکِّ رُوا فَإِنْ کَانَ الرا هِ فَتَحَیا ی انْتَهَی الْكَلَامُ بِهِمْ إِلَی اللا مَ مَا کُفُوهُ حَتا
 (.239)همان:   لَیُدْعَی مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ فَیُجِیبُ مِنْ خَلْفِهِ وَ یُدْعَی مِنْ خَلْفِهِ فَیُجِیبُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْه

ا یُصْلِحمَنْ عَمِلَ عَلَی غَیْرِ عِلْ . 4 کْثَرَ مِما  (.198)همان:   مٍ کَانَ مَا یُفْسِدُ أَ
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و برای همین  1داند د فهم و استخراج معارف قرآن را محتمل میقرآن است. او اشتباه عقل در فرآین
ت  2گوید خداوند تفسیر قرآن را از عقل دور ساخته است. می همچنین وی در دو باب از محدودی 

صادر کردن رأی و نظر در مورد دین سخن گفته است که به بیان او، عقل اجازه ندارد بدون علم یا 
ا به روش رست خودش در امور دینی نظر بدهد. اگر عقل چنین توانایی داشت، های ناد با علم، ام 

  3به رسولان و انبیا برای هدایت معرفتی و عملی نیازی نبود.
داری فرد و ثواب و عقاب او داشته   که عقل نقش اساسی در دین  بنابراین، در اندیشهٔ برقی با این

هی از این نقش مربوط به امور معرفت  و بخش قابل ا محدودی تتوج  های معرفتی  ی و نظری است، ام 
 مهمی نه در حوزهٔ دریافت و استفاده از معرفت، بلكه در حوزهٔ تولید و استخراج آن دارد.

 فطرت )معرفت اعطایی در عوالم پیش از دنیا( .2

جوامع من »مایهٔ معرفتی خلقت انسان، در باب  عنوان بن  احمد برقی باور به فطرت را به
ا خلقتی ویژه که بر اساس  «خلَق»معنای   به «فطَر»و ذیل آیهٔ فطرت آورده است. « التوحید است، ام 

( نهادینه شده در انسان 241: 1، 1371در واقع فطرت معرفت توحیدی )برقی،  4معرفت باشد.
دانند خالق و  ها را با معرفتی آفریده است که می نسبت به خداوند است؛ یعنی خداوند انسان

ای به آن واقعه  ها کیست. وی با روایتی، فطرت را به عالم ذر  متصل کرده و با اشاره آن پروردگار
های ماجرای   دهد که این معرفت در عوالم پیش از دنیا ریشه دارد )همان( که توضیح نشان می

 آمده است. الصفوة« المیثاق»و « بدء خلق»میثاق عالم ذر  در باب 
بر روایاتی که وی نقل کرده است، فطرت یک منبع معرفتی در اندیشهٔ احمد برقی، مبتنی 

ت برای این معرفت استفاده کرده است و معرفت توحیدی  واضح و روشن است. وی از لفظ حج 
ت خداوند بر خلق می از دیدگاه وی، خداوند این معرفت را راهنما و دلیلی  5داند. فطری را حج 

                                                             

جَال». 1  (.267)همان:  « وَ لَكِنْ لَا تَبْلُغُهُ عُقُولُ الرِّ
جَالِ مِنْ تَفْسِیرِ الْقُرْآن لَیْسَ شَيْ . 2  (.300: 2)همان،   ءٌ أَبْعَدَ مِنْ عُقُولِ الرِّ
ا سَفِهُوا الْحَ . 3 اسَ لَما ... قَالُوا لَا شَيْ لَكِنا النا وْا وَ أَهْمَلَهُمْ وَ خَذَلَ  قا هُ مَا تَوَلا هُمُ اللا هُمْ حَتای ءَ إِلاا مَا أَدْرَکَتْهُ عُقُولُنَا وَ عَرَفَتْهُ أَلْبَابُنَا فَوَلاا

هُ رَضِيَ مِنْهُمُ  هُ  صَارُوا عَبَدَةَ أَنْفُسِهِمْ مِنْ حَیْثُ لَا یَعْلَمُونَ وَ لَوْ کَانَ اللا عَوْا مِنْ ذَلِكَ لَمْ یَبْعَثِ اللا اجْتِهَادَهُمْ وَ ارْتِیَاءَهُمْ فِیمَا ادا
 (.209: 1)همان،   إِلَیْهِمْ فَاصِلًا لِمَا بَیْنَهُمْ وَ لَا زَاجِراً عَنْ وَصْفِهِم

هُ الْخَلْقَ عَلَی مَعْرِفَتِهِ ». 4  (.241)همان:  «فَطَرَ اللا
هِ ». 5 ةُ عَلَی جَمِیعِ خَلْقِهِ فِي قَوْلِ اللا هِ الْحُجا كَ مِنْ بَنِي آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ... قَالَ نَعَمْ لِلا  (.242)همان:  «تَعَالَی وَ إِذْ أَخَذَ رَب 
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ها معذور از پرستش خداوند نیستند؛ چرا که انسان از  له آنوسی  ها قرار داده و بدین برای همهٔ انسان
داند که خالقش کیست. در مورد مفاد معرفت اعطایی در عالم ذر باید گفت بنا به  درون خود می

ت خداوند، نبوت حضرت  روایاتی که برقی نقل کرده است، این معرفت شامل معرفت به ربوبی 
ن مفاد و شمول این معرفت، 135: است )همان و ولایت امیر مؤمنان رسول (. قدر متیق 

شود )همان:  معرفة الله است که شامل تمامی نسل بشر از فرزندان حضرت آدم تا روز قیامت می
ا با این241 که انسان ناتوان از شناخت انبیا و اوصیای ایشان در دنیا نیست، بنا به مصالحی   (. ام 

ت شامل همه،  ده شدهایشان نیز در عالم ذر  به همگان شناسان ت مانند اقرار به ربوبی  اند. اقرار به نبو 
ا میثاق ولایت حضرت علی  (.153تنها شامل شیعیان است )همان:  ام 

 معرفت قلبی )معرفت اعطایی در عالم دنیا( .3

هایی از معرفت اعطایی دیگری یافت که نه عقلی است، نه  توان نشانه در اندیشهٔ برقی می
شود. در ابواب مختلف به این نوع  یانی، بلكه به طور مستقیم در قلب فرد ایجاد میفطری و نه وح

معرفت اشاره شده و در هر یک از ابواب، به اقتضای محتوا و فكر مرکزیش، نكاتی دارد که ما را به 
ها گاه در مسیر هدایت و گاه در مقام تبیین  رساند. این معرفت های غیراختیاری در دنیا می معرفت

شود.  های ایجاد معرفت حاصل می واسطهٔ زمینه  و ایجاد یقین در قلب فرد؛ به طور مستقیم یا به
برای اعطای چنین معرفتی در قلب، از افعال خاصی نام برده شده که فعل مستقیم خداوند هستند. 

 این افعال عبارتند از:
به طور مستقیم در قلب  که خداوند معرفت را 1به معنای انداختن یا پرتاب کردن قذف: -الف

  2اندازد. اش می بنده
  3کند. قرار دادن معرفت مستقیم در قلب را بیان می جعل: -ب
که با کوبیدن انگشت   ایجاد اثر روی چیزی با کوبیدن را نكت گویند؛ مانند زمانی نكت: -ج

زند که  می ای بدین معنا که خداوند در قلب ضربه 4روی زمین، اثری روی خاک بر جای بگذاریم.
                                                             

هْ ». 1 مْیُ بالسا م و الحَصی و قذَفَ بالشیء یَقْذِف قَذْفاً فانْقَذَف: رمی... معناه یأْتی بالحق و یرْمی بالحق... اللیث: القذْف الرا
 (76: 9ق، 141منظور،   )ابن «الكلام و کل  شیء.

هُ فِي قَلْبِهِ کَلِمَةً یَجْمَعُ بِهَا أَمْرَه». 2  (.200: 1، 1371)برقی،  « ثُما یَقْذِفُ اللا

هُ أَنْ یَجْعَلَ الْحَقا فِي قَلْبِ الْمُؤْمِنِ بَاطِلًا... أَنْ یَجْعَلَ الْبَاطِلَ فِ ». 3  (.277)همان:  «ي قَلْبِ الْكَافِرِ أَبَی اللا
رَ بطَرَفهِ فیها». 4 رْضِ، فتُؤَثِّ

َ
كْتُ أَن تَنْكُتَ بقَضیبٍ فی الأ  .(100: 2ق، 1414منظور،   )ابن «النا
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تواند معرفت مستقیم  این فعل الهی می 1شود. بر اثر آن نقطهٔ سفیدی بر سیاهی قلب ایجاد می
شود و اثرات معرفتی و  ای برای کسب معرفت که بدون ارادهٔ خود فرد برایش ایجاد می باشد یا زمینه

 عملی مثبتی دارد. 
 2ی، رشد و پویایی همراه است،روشن کردن قلب توسط خداوند که با وضوح، هشیار نور: -د

 خواه معرفت مستقیم باشد یا ایجاد زمینه برای معرفت.
تا  3کند خداوند با ایجاد حائلی بین فرد و قلبش یک مانع معرفتی ایجاد می غشا و حایل: -هـ

 (.276: 1، 1371عنوان حق دانسته یا به شهوات تمایل پیدا کند )برقی،   مبادا فرد باطل را به
ها را باز کرده یا  هایی است که خداوند آن بنا بر روایات منقول، قلب دارای گوش و ختم: فتح -و

رسد که فرد را  شنود یا به قلب نداهایی می هایی می بر این اساس، قلب چیز 4زند. بر آن مُهر می
د دارند( مانعی برای کند. بسته شدن این گوش هدایت می هدایت  ها )که ظاهراً انواع و اقسام و تعد 
 خواهد بود.

 (1 نبی و امام )معارف وحیانی .4

ت نبی و امام می ی  دهد که وجود عالِم بر کرهٔ زمین  و توضیح می 5گوید برقی به صراحت از حج 
(؛ چرا که بشر بدون چنین شخصی به فساد دچار 234و میان مردم انكارناپذیر است )همان: 

ت و راهنمایی بر می ای مردم نباشد، زمین از بین خواهد رفت. با این شود )همان( و چنانچه حج 
ت مزبور باشد. برقی بیان می حال، هر عالِمی نمی کند که وقتی پایان عمر حضرت نوح  تواند حج 

یه»فرا رسید، خداوند به او فرمود:  ت را به یكی از نسل و ذر  ت  میراث نبو  ات بسپار؛ چرا که سن 
ت رها کند؛ همواره باید عالمی باشد که منبع معرفت الهی بر این نیست که زمین را بدون حج  

« دینی برای مردم قرار گیرد و بندگان مرجعی برای کسب معرفت داشته باشند تا نجات یابند.
 (235)همان: 

ت بودنش بایستی علمی خودکفا و بی بی، عالم مزبور برای حج  ة الن  ی  نیاز از   علاوه بر قید ذر 
                                                             

 (.201و  200)همان:  «نَكَتَ فِي قَلْبِهِ نُكْتَةً بَیْضَاءَ ». 1

یمَانِ ». 2 هُ قَلْبَهُ لِلِْْ رَ اللا  (.247)همان:  «نَوا

هَ یَحُولُ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ قَلْبِهِ ». 3  (.236)همان:  «أَنا اللا
هَ... فَتَحَ مَسَامِعَ قَلْبِهِ...وخَتَمَ مَسَامِعَ قَلْبِهِ ». 4  .(200همان: ) «إِنا اللا

ةٌ ». 5 رْضَ لَا تَكُونُ إِلاا وَ فِیهَا حُجا
َ
 (.234)همان:  «إِنا الْأ
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ها را پوشش دهد هم خودِ عالم را از  که هم مردم و نیازهای آن  یطور  مردم داشته باشد؛ به
مسلماً چنین علمی منحصر در فردی است که متصل به منابع  1نیاز سازد. های انسانی بی دانش

عنوان یک منبع معرفت در دسترس بشر و   علم الهی از طریق وحی و غیر آن باشد. بنابراین امام به
ت و راهنمای او برای  شود. جامعیت و شمول معرفت امام به  رسیدن به سعادت معرفی میحج 

ی باشد که بتواند نیازهای معرفتی جوامع بشری را پاسخ گوید. این  لحاظ عقلی باید در حد 
 از این قرارند: محاسنمعارف در 

عالم بودن به حلال و حرام و تمامی معارفی که بشر برای  معارف مورد نیاز بشر: -الف
ت قطعی و تغییرناپذیر الهی به حساب میراهنمایی  آید؛ چنانكه  و سعادت به آن نیاز دارد. این سن 

کند که آیا امكان دارد زمانی باشد که عالم بر روی زمین  وقتی حسین عطار از امام صادق سؤال می
بشر  امكان ندارد زمانی بر»فرماید:  کنند و می نباشد؟ ایشان با قاطعیت نگرانی سائل را برطرف می

 2«ها بیاموزد. ها نباشد که حلال و حرام و معارف مورد نیازشان را به آن بگذرد و عالمی میان آن
توانایی و بصیرت لازم برای تشخیص حق و باطل و توانایی نشان دادن حد و  حق و باطل: -ب

معارف  شود، بلكه حفظ و حراست از تنها منبع معرفت دینی محسوب می  امام نه 3مرز آن به مردم.
ت این معارف حساس به شمار  دین را نیز به عهده دارد و معیار و مرجعی عینی برای سنجش صح 

 (. 236رود )همان:  می
ط و وقوف بر علوم قرآنی به عنوان بزرگترین منبع معرفت وحیانی. عقلًا  علوم قرآن: -ج تسل 

عای عالِم بودن کسی نمی ها را  ستخراج و استفاده از آنکه توان غور در معارف قرآنی، ا  توان اد 
که از نظر برقی، اساساً هدف خداوند از این ناتوانی بشر الزام او برای   ندارد، پذیرفت؛ در حالی

ت الهی است که اگر چنین نیازی در بندگان خدا نبود، برگزیدن   تا جایی 4رجوع و اطاعت از حج 
ت و امام لزومی نداشت و بیهوده می  (. 268نمود )همان:  حج 

 (2 های وحیانی قرآن و سنتّ )معرفت. 5

قرآن در دیدگاه برقی حجت است. کسی که حق را در محل و منبعی غیر از قرآن جستجو و 
                                                             

رْضَ لَا تُ ». 1
َ
اسُ إِلَیْهِ إِنا الْأ  (.234)همان:  «تْرَكُ إِلاا بِعَالِمٍ یَحْتَاجُ النا

هِ لِحَلَالِهِمْ وَ حَرَامِهِمْ وَ مَا یَحْتَاجُونَ إِلَیْهِ ». 2  (.234)همان:  «لَا وَ اللا

رْضُ إِلاا وَ فِیهَا عَالِمٌ یَعْرِفُ الْحَقا مِنَ الْبَاطِلِ ». 3
َ
 .(234)همان:  «لَنْ تَبْقَی الْأ

 (.268)همان:  «هَذَا تَفْسِیرُهَا فِي ظَهْرِ الْقُرْآنِ أَ فَلَا أُخْبِرُكَ بِتَفْسِیرِهَا فِي بَطْنِ الْقُرْآنِ...». 4
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این یعنی تنها معارف قرآن است که قابلیت دارد  1 ها دور بماند. تواند از فتنه کسب کند، هرگز نمی
ت، هم در چا ی  و  2های معرفت الله و شناخت صفات الهی لشدلیل و راهنما قرار بگیرد. این حج 

 3ها کارساز خواهد بود.  هم برای حل اختلافات فكری و دینی بین انسان
ت به مجموعهٔ اقوال و افعالی گفته می ت در کنار قرآن، مورد مراجعه است. سن  شود که  سن 

ت می ت را حج  ت سبب گ منتسب به رسول خدا است. احمد برقی، سن  مراهی داند. ترک سن 
فی کرده 224شود )همان:   می ت را معادل اجر صد شهید معر  ک و اقتدای به سن  ( و در ابوابی تمس 

تنها خودشان   کند که در عصر پس از پیامبر، ائمه نه (. برقی اضافه می224و  27است )همان: 
ت بوده د که حدود خواستن بلكه از فقها و دانشمندان می 5کردند، و با آن مخالفت نمی 4پیرو سن 

ت را نگه داشته و از آن تجاوز نكنند. ت و سلوک در مسیر آن شاهدی بر  6سن  ت در سن  این دق 
ت قرار می ت سن  ی   گیرد.  حج 

شود که بندگان برای هدایت و بندگی به آن  گسترهٔ معارف قرآنی شامل تمام چیزهایی می
این اندیشهٔ احمد برقی از عنوان باب  کند. احتیاج دارند و آنان را از هر معرفت دیگری بی نیاز می

پیدا است. در دیدگاه او خداوند از بیان هیچ چیزی در « ء إنزال الله في القرآن تبیانا لكل شي»
تنها معارفی را که   فرماید: خداوند نه جا که می  ( تا آن267کتاب خود فروگذار نكرده است )همان: 
ای را در نظر بگیرید و مایل  موده است، بلكه هر مسئلهبنده به آن احتیاج دارد، در قرآن بیان فر

باشید از قرآن مطلبی پیرامون آن بدانید، معرفت لازم آن را هم در قرآن نازل کرده است )همان(. 
ت فی شده است که احتیاجات بشر را مرتفع   نیز در معنای عام خود به سن  عنوان منبع کاملی معر 

ت رسول الله برای بیبرقی همچنین به همرا 7سازد. می نیازی مردم معاصر و   هی کتاب خدا و سن 
ت  8های پس از آن اذعان کرده است. ام 

                                                             

بِ الْفِتَنَ ». 1  (.116)همان:  «مَنْ لَمْ یَعْرِفِ الْحَقا مِنَ الْقُرْآنِ لَمْ یَتَنَكا
فَةِ فَقَالَ لَا تَ  عَنْ شَيْ ». 2 ا فِي الْقُرْآنِ ءٍ مِنَ الصِّ  .(239)همان:  «جَاوَزْ عَما

ه. 3  .(268 :)همان  مَا مِنْ أَمْرٍ یَخْتَلِفُ فِیهِ اثْنَانِ إِلاا وَ لَهُ أَصْلٌ فِي کِتَابِ اللا

ثَروَ  .4
َ
بِعُ عَلَی الْأ  (.214)همان:  نَحْنُ قَوْمٌ نَتا

ةَ وَ . 5 نا  (.222)همان:  فَقَالَ عَلِيٌّ ع لَا أُخَالِفُ الس 

بِيِّ . 6 ةِ النا كُ بِسُنا اغِبُ فِي الآخِْرَةِ الْمُتَمَسِّ نْیَا الرا اهِدُ فِي الد   (.223)همان:  إِنا الْفَقِیهَ الزا

هِ وَ مِنْ رَسُولِهِ سُنا  مَا مِنْ شَيْ ». 7  (.400، ح 278)همان:  «ةءٍ یَحْتَاجُ إِلَیْهِ أَحَدٌ مِنْ وُلْدِ آدَمَ إِلاا وَ قَدْ جَرَتْ فِیهِ مِنَ اللا
هِ وَ سُ ». 8 هِ ص بِمَا یَسْتَغْنُونَ بِهِ فِي عَهْدِهِ وَ مَا یَكْتَفُونَ بِهِ مِنْ بَعْدِهِ کِتَابِ اللا هِ أَتَاهُمْ رَسُولُ اللا ةِ نَبِیِّ  (.361، ح 270)همان:  «نا
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ها   هایی است که مبنای تأمین نیازهای معرفتی و مرجعی برای حل  اختلاف قرآن حاوی اصل
توانیم  ها می آن وسیلهٔ   کریم اصولی را در اختیار ما قرار داده است که به  گیرد. در واقع، قرآن قرار می

ع و گستردگی در طول تاریخ یافته، به اختلافات  مان پایان دهیم پاسخ مسائل خود را با همهٔ تنو 
تویژگی حل  اختلاف در مورد  1و در نهایت به یک مسیر بازگردیم.  نیز ذکر شده است.  سن 

ت رسول ت مسلمان بوده و می  سن  ها را حل  کند.  آنترین اختلاف  تواند بزرگ خدا مختص  به ام 
بدین منظور شخص پیامبر برای حل  این مناقشه، چه در زمان حیات و چه پس از شهادتشان، 
ت من باشید  ت خود را شاخصی قرار داده و سفارش کردند که در آن اختلاف پایبند به سن  سن 

بدئی برای ترین و شاید تنها اختلاف مبنایی مسلمانان که م (. بدیهی است مهم224و  27)همان: 
ت  کشمكش ک به سن  های دیگر نیز هست، مسئلهٔ ولایت و وصایت حضرتش بوده است که با تمس 
 توان آن را حل نمود.  نبوی می

های دینی را به دو دستهٔ معارف نظری و عملی تقسیم کنیم، قرآن در هر دو  چنانچه معرفت
ن است که برقی در کتاب خود مطرح می  کند:  حیطه جامع و مبی 

ها باور داشت، مانند  دار بودن بایستی به آن معارف نظری دین معارفی که برای دین -الف
نقل شده  محاسنشناخت و باور به خدا، نبی، امام و معاد؛ به عنوان مثال، بنا به روایتی که در 

 (.239تواند مرجع شناخت صفات خداوند باشد، قرآن است )همان:  است، تنها منبعی که می
مداری  های دین شده در قرآن که روش  های عملی و کاربردی یا همان شریعت بیان معرفت -ب

ت خود ارائه کرده است و از  هستند. پیامبر اکرم تمامی تعلیمات دینی خود را بر اساس قرآن به ام 
ت اجرایی شدن تا روز قیامت را دارد )همان:  این رو شریعت اسلامی وی همگام با قرآن قابلی 

 استخراج و ابلاغ شریعت و منهاج قرآنی بود.  های پیامبر  ا یكی از نقش(. گوی270
های فكری و  ها در ازمنه و اعصار با تمدن در دیدگاه برقی، معارف قرآن برای تمامی انسان

نیاز گرداند. بدون شک پایان  ها را از معارف دیگر بی تواند آن فرهنگی گوناگون کاربرد دارد و می
ت و  آغاز دورهٔ جدیدی از هدایت بشریت، حاکی از پتانسیل آخرین کتاب آسمانی و یافتن نبو 

تر از  تر و قوی هایی است که پس از آن خواهند آمد و بسیار پیچیده آیات الهی آن برای تمدن
(. شاهد دیگری بر این مطلب، حدیثی است که کتاب 289گذشته ظهور خواهند کرد )همان: 

ت پیامبر را عامل ت خدا و سن  فی  های هم غنای معرفتی ام  عصر پیامبر و مردمان پس از آن معر 
                                                             

ه مَا مِنْ أَمْرٍ یَخْتَلِفُ فِیهِ اثْنَانِ إِلاا وَ لَهُ أَصْلٌ ». 1  (.355، ح 268)همان:  « فِي کِتَابِ اللا
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 (. 270کند )همان:  می
ت قرآن اهمیت دارد، قائل بودن به   نكته ی  یا عدم تحریف قرآن  تحریفای که در بحث حج 

ت و جامع تمام معارف  است. به عبارت دیگر، باید دید احمد برقی قرآنِ ما بین الدفتین را حج 
 ز مردم دانسته است یا قرآنی که نزد ائمه موجود است.مورد نیا

رسد احمد برقی قائل به تحریف قرآن است. در سلسله سند چند حدیث دال بر  به نظر می
تحریف که در کافی نقل شده، برقی پدر و پسر هردو حضور دارند. شاهدی بر آنكه او چنین 

برای او نقل شده، عنوانی مبنی بر  همچنین در فهرست کتبی که 1مضامینی را نقل کرده است.
تواند  ( می76: 1365که نجاشی نقل کرده )نجاشی، « التحریف»تحریف وجود دارد. کتاب 

حاوی روایاتی باشد که برقی در این باره نقل و گرد آوری کرده است. با توجه به اینكه کتاب دیگری 
خورد، احتمال اینكه  شم میهایش به چ هم میان کتاب«  معاني الحدیث و التحریف»با نام 

 یابد. محتوایی مرتبط با قرآن داشته باشد افزایش می« التحریف»
ه به شواهد دیگری از جمله  که متأسفانه به دست ما نرسیده و  التحریفبر این اساس و با توج 
نیز  های دیگر بیشتر هم باشد، باید گفت او  احادیثی چون نقل کلینی که احتمالًا تعداد آن در کتاب
دهد که قصد داشته است  نشان می محاسنبه تحریف قرآن قائل بوده است. همچنین تبویب او در 

ت قرآن را برای مردم ثابت نگه دارد که به همین قرآنی که در اختیار دارند، پایبند باشند؛  ی  تا حج 
 ارف وحیانی هستند.عنوان منبع مع  طور که گفته شد، همگان ملزم به رجوع به قرآن به  بنابراین همان

 (3مرویاّت منتسب به معصوم )معارف وحیانی  .6

ه داشت که احمد برقی تحت تربیت و در مسیر  ات منتسب به نبی و امام باید توج  پیرامون مروی 
ث بزرگی چون برقی پدر قرار داشته و خود او نیز کتاب دی از   خط فكری محد  های متعد 

توان چیزی  عناوین مختلف نگاشته شده است؛ بنابراین، نمیها و   های حدیثی با موضوع مجموعه
ا باید دید او تا چه حد  منقولات  ات به طور عام انتظار داشت، ام  ت مروی  ی  جز پذیرش اصل حج 

ت و دلیل برای هدایت مردم می  داند. منتسب به معصوم را حج 
 ن است که به از نظر برقی، چنانچه حدیثی منتسب به معصوم باشد، ارزشمندتر از آ

دلیل راویانش رد  یا تكذیب شود؛ چرا که ممكن است به تكذیب خداوند در عرش اعلی منجر 
                                                             

دٍ ص هَكَذَا». 1 هُ فِي عَلِيٍّ بَغْیاً  -نَزَلَ جَبْرَئِیلُ ع بِهَذِهِ الآیَْةِ عَلَی مُحَما که عبارت  ؛«بِئْسَمَا اشْتَرَوْا بِهِ أَنْفُسَهُمْ أَنْ یَكْفُرُوا بِما أَنْزَلَ اللا
 (.417: 1ق، 1407از آیه حذف شده است )کلینی، گوید  چیزی است که روایت می في عليٍّ 
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بنابراین محتوای حدیث نباید به سادگی کنار گذاشته شود، هر چند راوی یا گویندهٔ آن قابل  1شود.
ت و  داند اعتماد نباشد. روشن است برقی حدیث را دربردارندهٔ معارفی قابل اعتنا می که حج 

علاوه، اهتمام برقی   معنا بود. به  راهنمای مردم قرار خواهد گرفت، اگر نه چنین بیانی از جانب او بی
ت آن است. وقتی برقی ارزیابی  به بیان روش ی  های ارزیابی محتوایی حدیث، گواه خوبی بر حج 

ه قرار داده است، لابد در نظر دارد که محتوا و م عنوان   عرفت حاصل از آن را بهاحادیث را مورد توج 
ت و دلیلی برای افعال قرار دهد.  حج 

ارزیابی مد  نظر احمد برقی هم برای محتوای خود حدیث و هم حل  تعارضات میان دو 
خدا است. پس صدق یک قضیهٔ   حدیث کاربرد دارد. اولین معیار برقی، قرآن و سپس اقوال رسول

و چنانچه حدیثی بیابیم که  2شود ادن به کتاب خدا محرز میمعرفتی صادرشده از امام با استناد د
دی از کتاب خدا آورد، از اساس باید گفت این حدیث اسناد قطعی به  برای محتوای آن نتوان مؤی 

 پذیرد: نبی یا امام معصوم نداشته و مطروح است. این ارزیابی به دو روش انجام می
ترین راه برای اطمینان از محتوا و  ترین و متقن عدر دوران حضور، سری مراجعه به معصوم: -الف

ثان و راویان زبده به خود امام بوده است. حل  تعارض ات، مراجعهٔ محد   3های احتمالی میان مروی 
که دسترسی به امام نداشتند و چه   چه در دوران حضور برای کسانی اجتهاد فردی: -ب

ت  های دوری و غیبت امام معصوم، مردم ملزم به سال تلاش برای کشف صدق محتوا یا صح 
ات بودند. ی برای حل  تعارض میان مروی   4صدور و یا حت 

 بررسی روابط میان منابع معرفت .7

 ارتباط عقل با فطرت -الف
ها هیچ نقشی در حصول و   خداوند معرفت و حتی ایمان را در قلب انسان ثبت کرده و انسان

ق آن ندارند. با این حال، عقل ان ی دارد. بنا به روایتی تحق  سان در فهم و بیان آن معرفت نقشی جد 
مند نیستند، شناخت و معرفت درستی از خداوند ندارند و   که از عقل بهره  ، کسانیمحاسناز 

                                                             

بُوا الْحَدِیثَ ». 1 هُ شَيْ  لَا تُكَذِّ هُ فَوْقَ عَرْشِه ... لَعَلا بُ اللا  (.230: 1، 1371)برقی،  « ءٌ مِنَ الْحَقِّ فَیُكَذا

هِ فَأَنَا قُلْتُهُ وَ . 2 ي یُوَافِقُ کِتَابَ اللا اسُ مَا جَاءَکُمْ عَنِّ هَا النا  (.221)همان:   مَا جَاءَکُمْ یُخَالِفُ الْقُرْآنَ فَلَمْ أَقُلْه أَی 
ثْتُكُمْ بِشَيْ ». 3 ه إِذَا حَدا  (.269)همان:  « ءٍ فَسْأَلُونِي عَنْهُ مِنْ کِتَابِ اللا
هِ أَوْ مِنْ قَوْلِ ». 4 ذِي جَاءَکُمْ بِهِ أَوْلَی بِهِ  إِذَا وَرَدَ عَلَیْكُمْ حَدِیثٌ فَوَجَدْتُمُوهُ لَهُ شَاهِدٌ مِنْ کِتَابِ اللا هِ ص وَ إِلاا فَالا )همان:  «رَسُولِ اللا

225). 
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ممكن است به وادی تشبیه یا تجسیم وارد شوند. بنابراین عقل نقش مهمی در تبیین و تفصیل 
فطرت نقطه آغاز معرفت دینی است، ولی در امتداد و تبیین معرفت فطری دارد. بنابراین هر چند 

ی دارد.   این معرفت عقل نقشی جد 
افزون بر این، عقل نقشی مهم در تسلیم انسان نسبت به معارف الهی و بندگی و در نهایت، 

تواند تكالیف الهی را انجام دهد و در واقع   کند. بدون عقل انسان نمی  هدایت انسان ایفا می
 آور نیست.   تنهایی تكلیف  ت فطری بهمعرف

 ارتباط عقل و معرفت اعطایی دنیایی -ب
توان ارتباط این معارف با عقل را  های اعطای معرفت می طور که گفته شد، میان روش  همان

 مشاهده کرد:
حایل شدن خداوند میان انسان و فهم غلط او از حق و باطل، به طور مستقیم به قدرت  -1

 کند. خت عقلانی کمک میتشخیص و شنا
کند که هر دو از جنود عقل بوده و عقل را  خداوند قلب را با نور و یقین برای ایمان مهیا می -2

 کنند. یاری می
قرار گرفتن نقطهٔ سفید در قلب باعث ایجاد کشش و هیجان در قلب شده و او را برای یافتن  -3

 آید. حساب می کند و همین موتور محرکی برای عقل به حق تشویق می
دهد که به طور مستقیم به توانایی  خداوند معرفت حق و باطل را در قلب انسان قرار می -4

 دهد. تشخیص عقل کمک کرده و او را در این امر ارتقا می
کند تا معروف و منكر را تمییز دهد و پیرو آن  خداوند با پاکسازی روح به فرد کمک می -5

ت جزو مهم معروف را پذیرفته و منكر را ترین وظایف و کارکردهای عقل  رد  کند. این قابلی 
 شود.  محسوب می

ات( -ج ت، مروی    ارتباط عقل با منابع وحیانی )نبی و امام، قرآن و سن 
ی از  احمد برقی نه تنها عقل را توانای در فهم و استخراج معارف از قرآن نمی قرآن: داند، حت 

بنابراین عقل رابطهٔ مستقیمی با  1ز اشتباهات عقلی ما نیست.نظر وی فهم معنای آیات هم خالی ا
 قرآن نخواهد داشت.

ابزار ارتباط نبی و امام با ابنای بشر، عقل بوده و در مواردی آغازگر این ارتباط نیز  نبی و امام:
                                                             

جَالِ  ».... 1  (.268)همان:  «لَكِنْ لَا تَبْلُغُهُ عُقُولُ الرِّ
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که عقل کافی ندارند، مخاطب اوامر و نواهی الهی که توسط انبیا و ائمه   از اساس کسانی 1اوست.
های خود را به نبی و  (. انسان عاقل باید نادانسته194: 1، 1371شود، نیستند )برقی،   اطهار بیان می

ت دانسته هایش را نیز با علم ایشان بسنجد و تسلیم تعالیمشان باشد. عقل  امام عرضه کرده، صح 
ه شد، عقل در کشاند. همچنین مطابق با آنچه گفت  انسان را به تواضع و تسلیم در برابر امام می

 مواجهه با مرویات چنین وظایفی دارد:
ت صدور از معصوم. -الف ت و قطعی   ارزیابی صح 

 خودداری از سنجش مستقل محتوا یا پاسخ به سؤالی که برایش پیش آمده است. -ب
 عرضهٔ آن روایت یا محتوای معرفتی به امام معصوم و پرسش از ایشان. -ج
 ی جهت غنای معرفتی و یقین پیدا کردن به محتوا.درخواست دلیل و استناد قرآن -د

 تلاش برای فهم و درک. -هـ
 معنای عدم ارزیابی عقلی و کم و زیاد کردن آن.  پذیرش و تسلیم به -و

داند تا آنچه نیاز دارد  گوی عقل می  شود. او خود را پاسخ این ارتباط با همكاری امام کامل می
قرآن یاری کرده تا از اشتباهات روشی و محتوایی او جلوگیری بداند و او را برای دانستن معارف 

 کند.
 رابطهٔ فطرت با منابع وحیانی -د

معرفت فطری شامل شناخت رب  و نبی برای همگان و شناخت حضرت علی برای شیعیان 
ت، ولایت و ایمانی تغییرنكردنی را نیز به همراه دارد. بنابراین  است. این معرفت فطری محب 

 کند.  طری نقش هدایت گر انسان را برای مراجعه به نبی و امام ایفا میمعرفت ف
 رابطهٔ معرفت اعطایی دنیایی با منابع وحی -هـ

کند؛ برای مثال، باز  مندی از معارف وحیانی را فراهم می معرفت اعطایی در دنیا نیز زمینهٔ بهره
م دارد که باعث ورود و نفوذ های قلب ارتباط مستقیمی با کسب معرفت از نبی و اما شدن گوش

ها اثر عكس دارد. به علاوه نكت باعث تهییج عقل و  معرفت از منابع وحیانی شده و بسته شدن آن
جویی عقل برای آغاز ارتباط با منابع وحیانی  شود و به فعالیت و حق گری حق و معرفت می مطالبه

 شود.  منجر می
پذیری فرد تأثیر قطعی دارد؛ چرا که گفته  ر ولایتعنوان نوعی معرفت اعطایی دنیایی د  نكت به

                                                             
 گویند.   ها سخن می  . گفته شد که پیامبران بر طبق عقل مردم با آن1
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شد نكت نورانی باعث پذیرش حق شده و بنابراین امكان ندارد که خداوند آن نقطهٔ سفید در قلب 
ا او از پذیرش ولایت امتناع ورزد. این تأثیر بسیار  فردی ایجاد کند یا روح او را پاکیزه گرداند، ام 

 دهد. بع معرفتی را تغییر میمهم و عجیبی است که روابط منا
 کریم  رابطهٔ نبی و امام با قرآن -و

م آن و  ر و معل  نبی مكرم اسلام نخستین کسی است که ارتباط تنگاتنگی با قرآن داشته و مفس 
پیگیر اجرای تعالیم آن در جامعه است. مسلماً ایشان بیشترین اشراف و استقرار را نسبت به تعالیم 

شود که قرآن معارف خود را در اختیار نبی  ای ثابت می س، ارتباط دوسویهآن دارد. بر این اسا
گذارده و نبی بر آن پایداری کرده و اهتمام دارد تا بدان عمل شود. امام نیز چنین ارتباطی با قرآن 

واسطهٔ علم خود توانایی استنباط معارف از قرآن دارند و تمامی نقش رهبری خود را بر   دارد که به
دهند و به عبارت روایات، امام تنها راه ارتباط مردم با قرآن است  معارف قرآن انجام میاساس 

دی بر سخنان نبی و امام بوده و باعث می268)همان:  شود همگان نسبت به سخن  (. قرآن نیز مؤی 
 (.269امام اطمینان داشته و با تردیدهای احتمالی مبارزه کنند )همان: 

 به امام با قرآن ارتباط مرویات منتسب -ز
جایی که فهم و استخراج معارف از   قرآن و حدیث در دیدگاه برقی ارتباطی دوسویه دارند. از آن

قرآن و حل  اختلافات معرفتی منوط به فهم و تفسیر امام از قرآن است، این رابطه در صورت 
کند.   امه پیدا میدسترسی نداشتن مردم به امام معصوم چه در زمان حضور و چه غیبت با حدیث اد

گیرد. پس در غیبت  واسطهٔ حدیث نقل و انتقال معارف وحیانی از نبی و امام به مردم انجام می  به
کنیم. از سوی دیگر، تنها روش  مندی از قرآن به احادیث ایشان مراجعه می معصوم برای فهم و بهره

است؛ چنانچه موافقت و ارزیابی صدق محتوای حدیث برای پذیرش آن، سنجش با معارف قرآنی 
 1خوانی داشت، مورد قبول است و در غیر این صورت رد  خواهد شد. هم

 . اضطراری یا اکتسابی بودن معرفت دینی8

ها نه   ، به این بحث اشاره کرده است که انسان«المعرفة»احمد برقی در باب مستقلی با عنوان 
ف به کسب معرفت نیستند، بلكه ابزار کسب مع بنابراین از دیدگاه  2رفت را نیز ندارند.تنها مكل 

ه به این که روایات این باب مرتبط با معرفت دینی است، به   وی، معرفت اضطراری است. با توج 
                                                             

هِ فَهُوَ زُخْرُفٌ ءٍ مَرْدُودٌ إِلَی کِتَابِ اللا  کُل  شَيْ ». 1 ةِ وَ کُل  حَدِیثٍ لَا یُوَافِقُ کِتَابَ اللا نا  .(220)همان:  « هِ وَ الس 

هُ الْعِبَادَ الْمَعْرِفَةَ وَ لَمْ یَجْعَلْ لَهُمْ إِلَیْهَا سَبِیلا. 2 فِ اللا  (.198)همان:  لَمْ یُكَلِّ
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تنها معرفت که ایمان به خداوند را نیز   احتمال زیاد مقصود وی معارف مرتبط با دین است. وی نه
كته تصریح کرده است که انسان نقشی در ایمان به داند و در چندین روایت به این ن  اضطراری می

ه  خداوند نیز ندارد. با این حال، به احتمال زیاد مقصود وی همان معرفت به خداوند است. با توج 
شود، تا معرفت به انسان داده نشود، ایمان   که ایمان اقراری است که پس از معرفت انجام می  به این

ق نخواهد شد.   نیز محق 
ه داشت که بنا به محتوای این باب از باید تو ها   توان گفت که از نظر برقی، انسان  ، میمحاسنج 

در دستیابی به همه معارف دینی نقشی ندارند. درباره معرفت الله که قبلًا گفته شد که خداوند 
از ها داده است. افزون بر این، همه معارف دینی باید   معرفت خودش را در عوالم پیشین به انسان

ت   1های الهی )رسول الله و ائمه اطهار( حاصل شود و راه دیگری برای آن وجود ندارد.  طریق حج 
تر گفتیم، تولید معرفت نیست، بلكه عقل انسان را در مسیر   طور که پیش  نقش عقل نیز همان
دهد و به فهم درست معرفت الله و تسلیم شدن در برابر تعالیم اهل   درست معرفت قرار می

 کند.   کمک می بیت

 گیری   نتیجه

نظام جامع معرفت دینی در اندیشهٔ احمد برقی: در دیدگاه احمد برقی انسان با معارف پیشینی 
د می ها با معرفت فطری به دنیا   شود. نقطه آغاز معرفت دینی انسان، فطرت است. انسان  متول 

ی در موارد خاص، رس  می و ولی الهی را نیز  و امام علی ول اللهآیند. بنابراین فطرتاً خدا و حت 
کند. با   شناسند. با این حال، معرفت فطری بدون عقل، شرط لازم را برای تكلیف فراهم نمی  می

ف شدن می  شود.  عقل است که انسان شایسته مكل 
ل جریان معرفتی به پشتوانهٔ فطرت انسان را به سمت نبی یا   پس از این، عقل به عنوان نقش او 

ترین  شود که اصلی دهد. اعتماد انسان به ایشان نیز پیرو معرفت فطری ایجاد می  امام سوق می
پردازد. به فراخور درجات و   آید و به تعلم از ایشان می عامل پیوستگی این ارتباط به حساب می

این های معرفتی خود را از  مند شده و چالش های عقلی، هر کس از معارف ایشان بهره مندی بهره
پرسد. هر چه از نبی و امام به عقل برسد، در برابر آن تسلیم است و خود را مجاز به  افراد می

داند. شاید همین تسلیم  سنجش و ارزیابی سخن ایشان با هدف تصدیق یا تكذیب آن معرفت نمی
ت و اعتمادی است که از جانب فطرت تأمین می شود. در زمان  نیز برخاسته از ایمان، محب 

                                                             
اكَ وَعِنْدَنَا أَهْلَ . 1 إِیا اسَ وَ اكَ وَالنا مْرِ وَفَصْلُ الْخِطَابفَإِیا

َ
 (.199: 1)همان،   الْبَیْتِ مَفَاتِیحُ الْعِلْمِ وَأَبْوَابُ الحِكْمَةِ وَضِیَاءُ الْأ
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شود و عقل ارتباط  رسی نداشتن به امام نیز حدیث مرجع تمامی معارف وحیانی محسوب میدست
ریزد. تنها تفاوت آن است که اعتماد به حدیث از رهگذر  می  خود را با آن بر اساس تسلیم پایه

 گردد. سنجش محتوا و اطمینان از درستی صدور حاصل می
آید.  ی دیگری در دنیا به کمک انسان میاعطای  در حواشی این جریان کسب معرفت، معرفت

ق انسان برای رجوع به نبی و امام و برقراری ارتباط با ایشان است، بلكه در   نه  این معرفت تنها مشو 
گونه ترسیم   توان این کند. نمودار این ارتباط را می فهم و تشخیص بهتر نیز نقش تسهیلگر را ایفا می

 نمود:
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