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 گرایانۀ آلوسییابی و نقد رویکرد سلفریشه

 «توسل»در مبحث 
 

 1مسعود قاسمی 72/50/2931تاریخ دریافت: 
 2زادهعباس اسماعیلی 90/57/8931تاریخ تأیید: 

 3کرمانیمحمدعلی رضایی 

 چکیده
نوع رویکرد خاصّ این جریان به مسئله برانگیز در حوزۀ تفکر سلفی، یکی از مباحث چالش

به  یابی رویکرد آلوسی، به مثابۀ مفسرِ منتسباست. در این راستا طرح، نقد و ریشه« توسل به اموات»
ه اندیشۀ یابیم کنگر به آراء آلوسی در این حوزه درمیتواند مدنظر قرار گیرد. با رویکرد جامعسلفیه، می

برد و توافقِ تامّی با رویکرد افراطی و عدم انسجام درونی رنج می وی در این حوزه، از نوعی تهافت
تواند در شناسانۀ آلوسی میها در این مسئله ندارد. منظور داشتن نوع نگاه معناشناسانه و هستیسلفی
ۀ توحید الوهی ها در حوزگشا باشد. معناشناسی متمایز آلوسی نسبت به سلفییابی این مسئله، راهریشه
شناسانۀ وی که در مباحثی چون: علم غیب، حیات برزخی، سماع وبی، در کنار نوع نگاه هستیو رب

اوت وی به مسئله شناسانۀ متفتواند نگاه معرفتموتی و... متبلور بوده و با تلقی سلفیه تمایزاتی دارد، می
 توسل را در تطبیق با اندیشۀ سلفیه، توجیه کند. 

 یدیواژگان کل

 معناشناسی، کلام، سلفیه، توسل، آلوسی.شناسی، هستی

                                                           
 (.masoodgh41@gmail.comث )یعلوم قرآن و حد یدکترا ی. دانشجو1
 (.esmaeelizadeh@um.ac.ir) )نویسنده مسئول( مشهد یات دانشگاه فردوسیدانشکدۀ الهار ی. دانش2
 (.rezai@um.ac.irمشهد ) یات دانشگاه فردوسیار دانشکدۀ الهی. دانش3

 

 

 

 

 

  



 

شه
ری

ف
سل

د 
کر

روی
د 

 نق
ی و

یاب
ث 

بح
ر م

 د
سی

آلو
ۀ 

یان
گرا

«
ل

وس
ت

» 

 

 مقدمه .I مقاله
ی شناسشناسی، معناشناسی و معرفتیکی از مباحث اساسی که در حوزۀ رویکرد هستی

یابی رویکرد است. در این راستا، تبیین و ریشه« توسل»گیرد مسئله سلفیه مورد بررسی قرار می
واند امری حایز اهمیت باشد. اما آنچه تآلوسی، از اندیشمندان منتسب به سلفیه، در این حوزه می

نماید، تناسب نه چندان وثیق اندیشۀ وی با اندیشۀ قاطبۀ در نگاهی گذرا به آراء آلوسی رخ می
سلفیه است که ممکن است او را به تهافت و عدم انسجام دیدگاه نزدیک کند. لذا شایسته است 

 انی آن را کشف کرده، نسبتِ آن را با دیدگاهمند، حقیقتِ باور آلوسی و مببا رویکردی علمی و نظام
 عام سلفیون بسنجیم. 

 گری در اندیشۀ آلوسی . سلفیII. 1 مقاله

شناسی سلف و سلفیه و در ادامه، مسئله در ابتدای بحث شایسته است نگاهی گذرا به مفهوم
 انتساب آلوسی به این جریان داشته باشیم. 

 شناسی سلف و سلفیه. مفهوم1ـ1 10.1 قسمت

تباع مکتب سلفیه، به معنای افراد صدر اسلام از صحابه، تابعین و علمای از منظر ا« سلف»
را « سلف»(. البته برخی، اتصاف عنوان 5ق: 1112بزرگ در سه قرن اولیۀ اسلام است )العقل، 

(. در عصر حاضر به هر 11: 2111اند )بکر، به عدم مخالفت ایشان با قرآن و سنت مقید کرده
 گویند. « سلفی»دوار بعد از این دورۀ زمانی متابعت نماید نیز کسی که منهج سلف را در ا

، روایتی نبوی است که در کتب روایی «سلفیه»سنت در تحدید مفهوم و مصادیق دلیل اهل
رْنِ یخ  »عامه بارها وارد شده است:  اسِ ق  ذِ یرُ النَّ ذِ ین  ی، ثُمَّ الَّ هُمْ، ثُمَّ الَّ هُمْ، ثُمَّ ین  یلُون  ام  ءُ أ  یجِ یلُون  قْو 

دِهِمْ  ح  ةُ أ  اد  ه  سْبِقُ ش  هُ و  یمِ یت  هُ یمِ ین  ت  اد  ه  بهترینِ مردم، )مردمان( قرن من هستند؛ سپس  ؛«نُهُ ش 
 آیند. پس از ایشان، مردمانیآیند و سپس دیگرانی که در پی آنان میکسانی که در پی ایشان می

 ،یکند )بخارشان را نقض میواهیآیند که گواهی هر یک، سوگندشان و سوگند هر کدام گمی
 (.151: 3ق، 1111

. گر برتر بودن این سه نسل نسبت به بقیۀ مسلمانان استبه باور سلفیه، مفاد این حدیث نشان
، یپندارند )بوطصد سال میدوران سلف را حدود سی و سلفیون هر قرن را معادل صد سال گرفته

1991 :19.) 

، این روایت را صحیح دانسته و به جرح و تعدیل صحیحیندر  ها به اعتبار ذکر روایتسلفی
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یابیم که در برخی طرق دهند؛ ولی با تأمل در منابع روایی دیگر درمیرجال آن اهمیتی نمی
ز این روایت را ا مجمع الزوائدروایت، رجال اسناد روایی، معتمد نیستند؛ برای نمونه، هیثمی در 

ضعیف است « ید الأودیزیداود بن »آن به واسطۀ وجود طریق ابوهریره نقل کرده که سند 
 ةالسلسلدر « بن هبیره ةجعد»نیز این روایت را از طریق  ی(. آلبان23: 11، 1319حجر، )ابن

(. از صحت سندی 3519ق: ح1112، یذکر کرده و آن را تضعیف نموده است )آلبان الضعیفه
مۀ قابل استنباط نیست، چراکه تفسیر کل روایت که بگذریم، باور سلفیه از متن روایت مذکور،

، یدیاز نظر لغوی صحیح نیست، زیرا لغویون واژۀ قرن را به امت )فراه« صد سال»به « قرن»
( و یا جمعیتی که در یک زمان معین زندگی 111: 1ق، 1112(، قوم )راغب، 111: 5تا، یب

 اند. ( تفسیر کرده31: 13ق، 1111منظور، کنند )ابنمی
 لوسی به مثابۀ مفسری منتسب به سلفیه. آ1ـ1 10.1 قسمت

ق( معروف به آلوسی، فقیه، مفسر، ادیب و مفتی 1211الدین افندی )م. سید محمود شهاب
؛ عبدالحمید، 353: 1، 1391)ذهبی،  یشمندان اسلامیاز اند یاریبغداد بود که به باور بس

قابل  یبه نحو بارز یو یشۀ اعتقادیدر اند یکرد سلفی(، رو91: 1999؛ بخاری، 291: 1911
الله معرفت در ان است؛ از این رو، آلوسی به مفسرِ سلفی الاعتقاد بودن، شهرت دارد. آیتیع

گاه به مبادی اصول و فروع و مفسری بزرگ »نویسد: معرفی وی می او جامع معقول و منقول و آ
ری، عطیه، ابوحیان، زمخشابنبود. تفسیر وی دربردارندۀ اقوال و آراء علما و مفسران گذشته مانند 

کثیر و بیضاوی است... وی در تفسیرش دربارۀ مسائل اصول و فروع، نسبت به ابوالسعود، ابن
)معرفت، « کندمذهب سلف تعصب ورزیده و تعصب خود را در جاهای گوناگون آشکار می

 (.135: 2ق، 1111

وسل ت»ا، همچون مسئله هتحلیل رویکرد تفسیری آلوسی در حوزۀ مباحث مورد توجه سلفی
تواند حقیقت مدعای اندیشمندان ـ که گاه با مبانی کلامی وی نیز گره خورده ـ می« به اموات

 گرا بودن وی را روشن کند. مذکور در سلف

 «توسل». تبیین و نقد دیدگاه آلوسی در مسئله III. 1 مقاله

 اتشانیامبران بعد از حیو نفی جواز توسل به پ ی. آلوس1ـ1 10.1 قسمت

 یکنند و معتقدند، به کسانیشان میا یو دعا امبریات پیرا تنها محدود به حه، توسل یسلف
ندارند  یها قدرترا آنیتوان متوسل گشت، زیاند نمگر رفتهیها جدا گشته و به عالم دکه روح از آن



 

شه
ری

ف
سل

د 
کر

روی
د 

 نق
ی و

یاب
ث 

بح
ر م

 د
سی

آلو
ۀ 

یان
گرا

«
ل

وس
ت

» 

 

ند. آنان با شدت به رفتار مسلمانان یگران برآیکه بتوانند از عهدۀ برطرف کردن حوایج د
: 1، 1991دانند )رضا، یجاهلانه م یز و کفرآلود و رفتاریآمعمل آنان را شرك خروشند ویم

 (.11: 1و  111ـ111
له قرار دادن و از او درخواست دعا کردن، بدون ی، استغاثه به مخلوق و او را وسیاز نظر آلوس

شونده برتر از ست که درخواستیکه طرف زنده باشد و لازم ن یز است؛ در صورتیشک جا
ا »فرمودند: یاز اصحاب خود م یبه بعض امبریکه پکننده باشد؛ چنانواستدرخ خِ یلا  تُنْسِن   یا ا 

ائِك   ت فراموش نکن. اما اگر طرف مرده باشد، درخواست دعا از یبرادر! ما را در دعا ی؛ ا«مِنْ دُع 
 (.295:  3ق، 1115، یست )آلوسیز نیاو جا

مختلف از تفسیرش، به اعمال و مناسکی که در مشاهد مشرفه و قبور  یهاآلوسی در بخش
از مشرک خواندن متوسلان ابا دارد. این مطلب به  یکند، ولیگیرد حمله مصالحین صورت می

 خود اشتغال دارند، یگردد که وی توسل به اموات، که به بیان او در برزخ به کارهااین امر بازمی
اند دادهداند و معتقد است سلف، توسل به اموات را انجام نمیز میهوده و غیرجاییرا امری ب

(. از نظر او، مردمِ معاصر بسیار به توسل و استغاثه به أحیا و اموات 291: 3ق، 1115، ی)آلوس
اشتغال دارند و باید دانست که این توسلات، مباح نبوده و شایستۀ حال مؤمن است که از این امور 

 (. 93: 1و  291: 3ق، 1115، یاجتناب کند )آلوس
ـین را بیست، زیح نیصح« توسل، بدعت است»شود: یکه گفته منیکه: اولًا، ا یدر صورت

ا ل  »بدعت، مسلّم است که:  تعریف سنت دربارۀشـیعه و اهـل الُ م  ةُ اِدْخ  لْبِدْع  دیا   ینِ فِ یس  مِن  الِّ
دِ  دِ یالِّ صْدِ الِّ چیزی به دین است، در حالی که در واقع جزو دین و  ؛ بدعت، نسبت دادنِ «نِ ینِ بِق 

کـه  شده چنین با استناد به آیات و روایات ثـابت(. هم211: 2، 1395شریعت نیست )نجفی، 
کوست و عملی نیست که در منابع دیـنی ذکر نشده باشد و بعضی آن را یتوسل، فعلی مشروع و ن

چنان برخی از انـواع ، همتوسلند ر بعضی از انواعکه منک هم به عنوان دین انجام دهند. کسانی
ا ند: اتی مانیدانند؛ آپذیرند و حتی کسانی را که معتقد به آن نشوند، کافر میدیـگر آن را مـی ی 

سِیل   یْهِ الْو  غُوا اِل  قُوا الله  و  ابْت  نُوا اتَّ ذِین  آم  ا الَّ ه  یُّ کُمْ  ةا  لَّ ع  بِیلِهِ ل  اهِدُوا فِی س  (؛ 35)مائده:  تُفْلِحُون   و  ج 
دُوا اللَّ  ج  و  سُولُ ل  هُمُ الرَّ ر  ل  غْف  ه  و  اسْت  رُوا اللَّ غْف  اسْت  اءُوك  ف  هُمْ ج  نْفُس  مُوا أ  ل  هُمْ إِذْ ظ  نَّ وْ أ  ابًا و  ل  وَّ ه  ت 

حِ   . 19و محمد:  11، فتح: 31، بقره: 91ـ91، یوسف: 92ـ19وسف: ی( و 11)نساء:  مًایر 
 ات: یاما روا
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: 11ق، 1111د، یالحدیأبذکر کرده است )ابن« لهیوس»را  امبریات، پیاز روا یا. دسته1
211.) 

شان، امر یات ایشان و چه بعد از حیات ای، چه در زمان حامبریکه به توسل به پ یاتی. روا2
به قبر  ( و توسل112: 1ق، 1115، یهقیباران )ب یبرا امبریاز پ یکنند؛ مانند درخواست عربمی

 (.32: 12ق، 1119به، یشیأبدر دوران عمر )ابن یدر زمان قحط امبریپ
اند؛ مانند درخواست د داشتهیج تأکیدر دعا و قضای حوا امبریکه بر توسل به پ یاتی. روا3
 یاز خداوند برا امبری( و درخواست پ111: 1ق، 1115، یهقیشفا )الب یبرا امبرینا از پیفرد ناب

 (.315: 21، 1915، ی)طبران یمغفرت مادر حضرت عل
ین نیز و تابع و اصحاب رواج نداشته است و صلحا انبیا تـوسل به» اسـت: اً، وی گفتهیثان

به تاریخ اسلام و سیرۀ  مراجعه ، اما سخن او قرین صحت نیست، چراکه با«اندچنین نکرده
به حضرت  رسول خدا رحلت در حیات و هم بعد از هم یابیم که ایـشاندرمی اصحاب و تابعین

، الاسقام شفاء الدین سبکی درو تقی الوفاء وفاءکتاب  در مانند سمهودی یشدند. افرادمتوسل می
عد ا بیات انبی، دربارۀ حی، عالم سنیاند. سبکاختصاص داده مباحثی را به اثبات زیارت قبر نبی

تِ »د: یگویاز مرگ م لَّ ل11ة  )نساء: یالْ  د  ل ی( ع  ثِّ ع  جِ  یالْح  سُولِ  یاِل یالْم  ار  الرَّ سْتِغْف  و  الْاِ
ان  وُرِد  فِ  لِك  و  اِنْ ک  هُمْ و  ذ  ارهُ ل  هُ و  اِسْتِغْف  الِ الْح   یعِنْد  هِ یح  هُ  یاةِ ف  ة  ل  عْظ رُتْب  وتِهِ ت  طِعُ بِم  نْق  ت  هُ یلا  اً ل  ؛ «م 

شان یو استغفار نزد او و استغفار ا اب شدن خدمت رسولیشرف یبرا ق )مسلمانان(یه بر تشویآ
با مرگش منقطع  یات آن حضرت است، ولین امر دربارۀ حیمردم دلالت دارد، و اگرچه ا یبرا
 (.233: 2111، یشود )سبکینم

 شان رایبعد از رحلت ا ن به رسول خدایاز توسل صحابه و تابع ییها، نمونهیواقد
 (، توسل11: 1تا، ی، بی)واقد مانند توسل ضرار بن الأزور به رسول خداکند؛ یذکر م

تا، ی، بی)واقد امبریده به پی(، توسل ابوعب11: 1 تا،ی، بی)واقد امبرید به پیزوج أبان بن سع
چنین نك: ؛ هم113: 1تا، ی، بی)واقد امبریبه پ طالبی(، توسل عبدالله بن جعفر بن اب11: 1

 (.115: 1ق، 1111، یلی؛ سه151: 1تا، یسعد، ب؛ ابن211و  519: 2ق، 1111، یطبر
 توسل به ذات  یو نف ی. آلوس1ـ1 10.1 قسمت

دانند و مستندشان شرک بودن اتخاذ وسایط بر اساس سلفیه، توسل به ذات را شرک می
(، و 512، 119، 111: 1991؛ رضا، 29ق: 1111تفسیرشان از آیات قرآنی است )ارنؤوط، 
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وسل به ت یها حتاند. آنخود دانسته یبر ادعا یلیصحابه به این قبیل توسلات را، دلعمل نکردن 
 (.119تا: یه، بیمیتدانند )ابنیجاه اولیا را به همین نحو جایز نم

در  یپذیرد، چراکه نص، توسل به ذات را با استناد به سنت نبودن آن در نزد سلف نمییآلوس
(؛ اما برخلاف سلفیه، توسل به ذات را 291: 3ق، 1115 ،ین خصوص وارد نشده است )آلوسیا

داند، بلکه تنها بر این اساس که سنت سلف بر توسل به ذات قرار نگرفته، این امر را شرک نمی
غیرجایز دانسته است؛ لذا باید گفت، آلوسی مانند سلفیه، صرفاً اجتناب از توسل به ذوات اولیای 

، یآمیز بودن توسل و تکفیر متوسلان معتقد نیست )آلوسشرک به یداند، ولالهی را شرط عقل می
وارد شده، آن را به استشفاع به  امبریدربارۀ توسل به ذات پ یاتی(، و اگر روا291: 3ق، 1115

، انجام امبریپ یاست که عباس، عمو یزین همان چیل برده و ایطلب دعا و شفاعت، تأو یمعنا
 .(291: 3ق، 1115، یداده است )آلوس

 د متذکر شد که: یبا یدر نقد سخن آلوس
، توسل به ذات اشخاص را یافت که او به طور کلیتوان دریم یاولًا، با دقت در سخن آلوس

را رها کردند،  یتوسل به و امبر اسلامیرا صحابه پس از رحلت پیداند، زیکرده و مردود م ینف
رممکن است و اگر یپس از رحلتش غ امبریپ یکه دعانیچون توسل منحصر به دعا بوده و ا

 داشتند و اگر تركیر بود، از توسل به شخص او دست برنمیپذامکان یتوسل به ذات مقدس و
ها و ، به نامیو قحط یسالست به خاطر خشكیبایل بر حرمت بود، صحابه میدل یتوسل به نب
  ن عمل را انجام ندادند.یکه ا یجستند، در صورتیتوسل م یصفات اله

 یضافر، مید در تقدید ملاك قرار داد و در کلام بایگفته: ظاهرِ سخن را نبا یکه آلوسنیاً، ایثان
ح یصح« امبرتیپ یعمو یبه دعا»جملۀ « امبرتیپ یبه عمو» یبه جا یعنیحذف شده باشد، 

آن  یظاهر یت را از معنایرا روایه است و سخت نادرست است، زیمیتاست، همان نظر ابن
گر، حذف کلام برخلاف اصل است و عمل یبر آن ارائه نکرده؛ و از سوی د یلیاندازد و دلیم

ن اراده برخلاف ییاست و تع یقلب ین بود که اراده، امریباشد و اصل ایکردن به اصل، لازم م
م، آنچه حذف یری(؛ و اگر صحت محذوف را بپذ31: 2111اصل، نادرست است )ممدوح، 

که ر شده است؛ چنانیتفس« ذات»به « وجه»اس است و به اجماع مفسران، شده، توسل به وجه عب
شْفِعُ بِك  و  اِل  »گونه: نیت را ایروا یلالکائ سْت  ا ن  هُمَّ إنَّ بِ یاللَّ مِّ ن  جْهِ ع  لۀ یه وس؛ پروردگارا! ما ب«ك  یك  بِو 

، یری)حم ان کرده استیم، بیکنیامبرت، طلب شفاعت میپ یعمو یتو به آبرو یتو و به سو
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 (. 311ق: 1121
ا کراهت دلالت ندارد و اگر داشته باشد، به مدرك و یم ی، بر تحرامبریثالثاً، ترك توسل به پ

، گریوجود ندارد؛ از سوی د یلین خصوص، دلیاستفاده شود و در ا یاز دارد که از آن نهیل نیدل
در  یاز و یرویو پ ت رسول خدایکسب رضا ی، براامبریپ یتوسل جستن عمر به عباس، عمو

ن جهت یقرار داد؛ به هم امبریلۀ تقرب به پیش بود که او را وسیجهت احترام نهادن به عمو
ته سیشا یهاشود که درخواست شفاعت از انسانیعباس استفاده م ید: از ماجرایگویحجر مابن

وجود  یشواهد ن، مدارك وی(. علاوه بر ا11: 2، 1319حجر، و اهل نبوت، استحباب دارد )ابن
 یشدند؛ مانند: توسل مردیمتوسل م ی، به وجود مقدس وامبر اکرمیدارد که پس از رحلت پ

(؛ درخواست 11: 1ق، 1115، یهقیعمر )ب ین عمل از سوید اییدر زمان عمر و تأ امبریبه قبر پ
: 1ق، 1115، یهقی)ب امبریتوسل به پ یف و دستورالعمل او برایاز عثمان بن حن یفرد

 (.122: 5تا، یاحمد، ب)ابن امبریبه قبر پ یوب انصاری(؛ و توسل ابوا111ـ111
، یداند )آلوساشکال میبه علاوه، وی در تضاد با مبانی سلفیه، توسل به جاه اولیا را بی

ضا، کنند )رآمیز تلقی می(، در حالی که سلفیه این نوع توسل را نیز امری شرک121: 1ق، 1115
1991 ،21 :121.) 

لذا باید گفت، آلوسی برخلاف سلفیه، قائل به مشرک بودن شیعیان به واسطۀ توسل به اولیا 
نیست، و بر تنقیص شأن صحابه توسط شیعیان نیز حکم به تکفیر معیّن شیعیان نکرده و نهایتاً 

 ها را نزدیک کفر تلقی نموده است؛ لذا باید گفت، وی دربارۀ تکفیر شیعیان، منهجیعملِ آن
 متضاد با سلفیه اختیار کرده است. 

 «ارت و استغاثهیز»و مسئله  ی. آلوس1ـ1 10.1 قسمت

 یز دانسته است و پس از ذکر دعای، سلام بر اهل قبور را مشروع و خطاب آنان را جایآلوس
را طلب کرده  یزید: از صحابه وارد نشده که آنان از مرده چیگویارت اهل قبور میدر ز امبریپ

(، 291: 3ق، 1115، یدادند )آلوسی، فقط سلام بر حضرت میرت حجرۀ نبوایباشند و هنگام ز
ه ب یت منافقیاز اصحاب به خاطر اذ یذکر کرده که گروه معجمدر  یرا آورده که طبران یتیو روا

ن عمل منع و آنان را امر به استغاثه به خداوند فرمودند یآنان را از ا امبریحضرت استغاثه بردند و پ
است که اجتناب از آن واجب است  یست که استغاثه به اصحاب قبور، امرین یشکد: یگویو م

که  ی(. او معتقد است وقت3291ق: 1115، یارباب عقول، سزاوار نیست )آلوس یو انجام آن برا
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توان تصور کرد ین افراد را لعن کرده است، پس چگونه میا امبریرا پید مسجد نمود، زیقبور را نبا
ا »د: یگویبه استغاثه و طلب از اصحاب قبور امر کرده است؟ سپس م امبریکه پ ذ  ان ك  ه  سُبْح 

ظِ  ان  ع   (. 291: 3ق، 1115، یبزرگ است )آلوس یین افترای! ای؛ تو منزه«م  یبُهْت 
و با  کنندم مییان( آن حضرات را تعظیعیخصوص شد متذکر شد که اگر مسلمانان )بهیاما با

کنند و به تربتِ آنان تبرك حشان، اظهار محبت به آنان مییدن ضریارت قبورشان و بوسیز
نْ ۀ یدانند و به آم شعائر مییقی برای تعظین اعمال را مصادین است که ایند، برای ایجومی و  م 

ی الْقُلُوبِ ی قْو  ها مِنْ ت  إِنَّ هِ ف  عائِر  اللَّ مْ ش  ظِّ نشانۀ ن کار یرا بزرگ دارد، ا ی؛ و هر کس شعائر الهع 
ات سنت، تمسك یگر و روایات دیالقربی و به آۀ مودت به ذیی(، و آ32هاست )حج: دل یتقوا
ن یوجود دارد که ا یخین، مستندات تاری(. علاوه بر ا291: 11ق، 1111، یکنند )طباطبائمی

: 12ق، 1119به، یشیأب؛ ابن11ـ13: 1ق، 1111، یدهد )نك: دارمینشان م یمسئله را به خوب
 (.135: 11و  111: 2؛ 131: 1ق، 1115عساکر، ابن ؛32

. تمایز رویکرد آلوسی با سلفیه در حدود و ثغور جواز توسل و استغاثه و IV. 1 مقاله

 یابی آن ریشه

، زاویۀ جدی با نگرش قاطبۀ «توسل»حال که روشن شد رویکرد آلوسی دربارۀ مسئله 
جویی تواند با پیدام کنیم. این مهم مییابی این امر اقها به این مسئله دارد، باید به ریشهسلفی

شناسی وی مورد توجه قرار گیرد. لذا در حوزۀ های آلوسی در معناشناسی و هستیرهیافت
دنظر قرار ها ممعناشناسی نوع تلقی آلوسی از توحید الوهی و ربوبی و نسبتِ آن با دیدگاه سلفی

شناسانه همچون: علم باحث هستیخواهد گرفت و در حوزۀ معناشناسی به رویکرد آلوسی در م
غیب، حیات برزخی، سماع موتی و مسئله عرضۀ اعمال خواهیم پرداخت، تا تمایزات دیدگاه وی 

ها روشن گردد. این بررسی نشان خواهد داد که نوع تلقی از مباحث ها با نگاه سلفیدر این حوزه
کی ی وثیق با نگرش آلوسی در یشناسانه، ارتباطتوحید نظری و رویکردهای معناشناسانه و هستی

دارد، زیرا روشن است که در این مبحث « توسل به اموات»از لوازم توحید عملی، یعنی مسئله 
شود و هم نوع معناشناسی که از مفاهیمی چون توحید ربوبی و هم نوع نگاه به هستی مطرح می

 پذیرد. الوهی صورت می
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ری آلوسی و نسبتِ آن با در رویکرد تفسی ی. معناشناسی توحید نظر1ـ1 10.1 قسمت

 اندیشۀ سلفی

بندی سیم، باید تقیدر رویکرد تفسیری آلوس« توحید»جوانب گوناگون مسئله  یبرای بررس
عتقدات با م یمشخصی از مسئله توحید ارائه شود تا به واسطۀ آن، میزان تطابق آراء تفسیری و

 سلفیه در حوزۀ توحید سنجیده شده و به نقد گذاشته شود. 
توحید »و « توحید صفاتی»را در حوزۀ نظری آن، به دو بخش « توحید»ون عموماً سلفی

کنند و در حوزۀ توحید عملی نیز بر توحید الوهی )و یا توحید عبادی( و توحید تقسیم می« ربوبی
(. سلفیه، توحید خالقیت و ربوبیت را یکی گرفته و 211: 2111، یحاکمیت تأکید دارند )متول

(؛ از این رو، ما نیز 5: 1911کنند )ارنؤوط، و عنوان، توحید ربوبی اطلاق میبه مجموع این د
 دهیم. را در بررسی خود مورد توجه قرار می« توحید ربوبی»همین اصطلاح 

آلوسی  یریدر نگرش تفس« توحید ربوبی». معناشناسی تطبیقی 1ـ1 10.1 قسمت

 هیو سلف

ز یا تماشود تیپرداخته م یآلوسه و یدگاه سلفیاز د ید ربوبیتوح ین قسمت، به بررسیدر ا
 ده شود. یه بهتر فهمیاز سلف یدگاه آلوسید

(a) 1در عقاید سلفیه« توحید ربوبی». مفهوم 1ـ1ـ 

سلفیون معتقدند مشرکان عصر رسالت، توحید خالقیت و ربوبیت خداوند را قبول داشته و 
(. البته 11تا: یالوهاب، بعبداند )ابنمشرک بوده« الوهی»تنها در توحید عبادی و به تعبیر آنان 

سلفیه به مجموع دو اصطلاح توحید خالقیت و توحید ربوبیت عنوان توحید ربوبی اطلاق 
(. اساس 211: 2111، یدانند )متولکنند، چراکه توحید خالقیت را جزئی از توحید ربوبی میمی

د در تدبیر( با ی )توحیبندی در بیان سلفیه، همان اثبات اعتقاد مشرکان به توحید ربوباین تقسیم
ید کند تا به واسطۀ آن، توحید واقعی مورد تأکاستناد به آیاتی است که از توحید خالقیت بحث می

را تنها و تنها در توحید عبادی و یا به تعبیر خودشان، توحید الوهی منحصر کنند. این  پیامبر
د عبادی ید اصیل در توحیتفسیر از توحید ربوبیت، نخستین گام سلفیه در منحصر کردن توح

 است. 
(b) 1توحید ربوبی». بررسی دیدگاه آلوسی در تفسیر 1ـ1ـ» 

 کندآلوسی گاه تمامی مشرکان و گاهی اغلب آنان را معتقد به توحید ربوبی معرفی می
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 در تفسیر« ربوبیت»(؛ اما با دقت در استعمال عنوان 219: 1؛ 93: 5؛ 11: 1ق، 1115، ی)آلوس
ربوبیت را به خلق و مالکیت خداوند تفسیر نموده و این معنا را جزء معتقدات یابیم وی وی درمی

ن یمبنی بر اعتقاد مشرکان به ربوبیت الهی بد یه آلوسیمشرکان قریش معرفی کرده است. توج
ب است که اقرار به ربوبیت خداوند با شرک ایشان منافاتی ندارد، چراکه مشرکان به ربوبیت یترت

هُمکه قول خدای تعالی: چناند؛ همخداوند قائل بودن ق  ل  نْ خ  هُمْ م  لْت  أ  ئِنْ س  هیل و  ل  ؛ و قُولُنَّ اللَّ
(، بر آن دلالت دارد 11ند: خدا )زخرف: یگویده، قطعاً میآنان را آفر یچه کس یها بپرساگر از آن

بر  د را، دلیلی(. با این بیان، آلوسی اعتراف مشرکان به خالقیت خداون111: 5ق، 1115، ی)آلوس
این  گر را در اثباتیات دیداند. وی استدلال به این آیۀ شریفه و آها به ربوبیت الهی میاعتقاد آن

(، اما 3: 11؛ 133: 1ق، 1115، یکند )آلوسامر در چند موضع دیگر تفسیر خود نیز تکرار می
ی( را، نه خلق به تنهایبیان کردیم که سلفیه، ربوبیت خداوند به معنای مجموع خلق و تدبیر )و 

 کنند. جزو معتقدات مشرکان معرفی می
(c) 1توحید ربوبی». بررسی تطبیقی رویکرد سلفیه و آلوسی در مسئله 1ـ1ـ» 

آن، همان اساس عدول سلفیه از ظاهر لفظی معنای ربوبیت و اشراب خالقیت در مفهوم 
اثبات اعتقاد مشرکان به توحید ربوبی )توحید در تدبیر( با استناد به آیاتی است که از توحید 

الِقٍ غ  کنند؛ مانند: خالقیت بحث می لْ مِنْ خ  هِ یه   یرُ اللَّ
 
اءِ و  الْأ م  ِْ رْزُقُکُمْ مِن  السَّ ا ی؛ آرْ

الِقُ کُلِّ (؛ 3دهد؟ )فاطر:  ین روزیجز خدا هست که شما را از آسمان و زم یانندهیآفر هُ خ  اللَّ
ی کُلِّ ش  یش   ل  کِ یءٍ و  هُو  ع  ز است و حافظ و ناظر بر همۀ یچدگار همهی؛ خداوند، آفرل  یءٍ و 

ق  کُلَّ ش  (؛ 12است )زمر: یاش ل  ه  إِ یو  خ  الِقُ کُلِّ ش  ءٍ... لا  إِل  ی کُلِّ یلاَّ هُو  خ  ل  اعْبُدُوهُ و  هُو  ع  ءٍ ف 
کِ یش   ز است. او را یچدگار همهیست. آفریجز او ن یچ معبودیده... هیز را آفریچ؛ و همهل  یءٍ و 

(؛ تا به واسطۀ آن، توحید 112ـ111د و او نگهبان و مدبّر همۀ موجودات است )انعام: یبپرست
کید پ تنها در توحید عبادی الوهی منحصر شود. بنابراین، این تفسیر از توحید  یامبرواقعیِ مورد تأ

 ربوبیت، نخستین اقدام سلفیه در انحصار توحید اصیل در توحید عبادی است. 

ا تفسیر کرده و این معنا ر« خلق و مالکیت خداوند»آلوسی برخلاف سلفیه، ربوبیت را به 
ها و زمین را مساوی با مقام است. وی آفرینش آسمان جزء معتقدات مشرکان قریش معرفی کرده

ربوبی الهی معرفی کرده است؛ در حالی که سلفیه، ربوبیت خداوند را بر مجموع خلق و تدبیر 
کنند. از این رو باید گفت، آلوسی برخلاف عموم سلفیان، بیشتر )و نه خلق به تنهایی( اطلاق می
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ه و تأکید ها دانستها در نفع و ضرر آنمعنای تصرف بت مشرکان قریش را مبتلا به شرک ربوبی به
 ندارد.  ای بر مسئله شرک عبادی مشرکان عصر پیامبرپردامنه
لوسی آ یریدر نگرش تفس« توحید الوهی». معناشناسی تطبیقی 1ـ1 10.1 قسمت

 یو سلف

(a) 1در عقاید سلفیه« یتوحید الوه». مفهوم 1ـ1ـ 

که  یر خدا در اموریاست بر طلب کردن از غ یمبتن« ید عبادیتوح»ه در یو اصول سلف یمبان
؛ 113: 2111شود )فوزان، یت مطلق خداوند است، که شرك محسوب میتنها در محدودۀ ربوب

، ید )آلبانیآیر خدا، به هر صورت شرك به حساب می(. واسطه قرار دادن غ39: 2111باز، بن
ر خداوند را، مانند ذبح یغ یابر یون هر گونه مناسك عبادیشتر سلفی( و بالأخره ب11: 2111

 (.11تا: یعبدالوهاب، بآورند )ابنیمشرکانه به حساب م ی، عملیوانات و قربانیح
توحید  ، اشتباه آنان در تبیین«توحید الوهی»ترین گام غلط سلفیه در تبیین نخستین و مهم

توحید و شرک الوهی  ها از این راهبرد در تمرکز براهمیت جلوه دادن آن است. سلفیربوبی و کم
اند، اما مدعای سلفیه در توحید ربوبی به دلایل متعددی قابل پذیرش نیست؛ لذا با بهره برده

ها )تعریف توحید ربوبی(، صحت تبیین صحیحِ ذی المقدمه )توحید الوهی( ابطال مقدمۀ سلفی
 زیر سؤال خواهد رفت. 

(b) 1در اندیشۀ تفسیری آلوسی « توحید الوهی. »1ـ1ـ 

داند. وی در موضعی از تفسیرش، بین داخل می« الوهیت»را در مفهوم « ربوبیت»سی آلو
ها توحید عبادی و الوهی تفاوت قائل شده و معتقد است برخی مشرکان، قائل به الوهیتِ بت

دهد (. این بیان نشان می219: 1ق، 1115، یاند )آلوسها مشرک بودهبوده، ولی در عبادت آن
ها؛ لذا ها بوده و نه صرفاً عبادت آنک الوهیِ مشرکان، باور آنان به ربوبیت بتمراد آلوسی از شر

ها در موحد خواندن مشرکان در ربوبیت خداوند از این جهت، به صراحت با موضع سلفی
 مخالفت کرده است. وی در جایی دیگر معتقد است، باور مسیحیان در الوهیت حضرت عیسی

« الوهیت»دهد ی در احیای اموات و شفای مرضی بوده که نشان میناشی از قائل شدن به قدرت و
را نیز در بر دارد؛ به علاوه، وی در موضعی دیگر، ثبوت « ربوبیت»در استعمالات آلوسی، مفهوم 

(، که از این جهت نیز 219: 1ق، 1115، یداند )آلوسربوبیت را موجب تحقق الوهیت می
 مخالف با باور سلفیه است. 
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(c) 1توحید الوهی»ررسی تطبیقی رویکرد سلفیه و آلوسی در مسئله . ب1ـ1ـ» 

سو هم «توحید عبادی»، چندان با مبانی سلفیه در تفسیر روح المعانیآراء آلوسی در تفسیر 
داند و معتقد است برخی مشرکان قائل به نیست. آلوسی ربوبیت را در مفهوم الوهیت داخل می

 اند. ها مشرک بودهها بوده، ولی در عبادت آنالوهیت بت
توان گفت، آلوسی گاه با معتقدات سلفیه در توحید عبادی همراهی کرده و در در نهایت می
 ای اصول اساسی سلفیه، موافقتی با ایشان ندارد. عین حال، در پاره

. تمایز رویکرد معناشناسانۀ آلوسی و سلفیه و تأثیر آن در تلقی 1ـ1 10.1 قسمت

 «امواتتوسل به »متمایز وی از مسئله 

توان گفت، آلوسی در حوزۀ معناشناسیِ توحیدی، موافقت های مزبور میبا عنایت به تحلیل
های تلقی متمایز تواند یکی از ریشهها از خود بروز نداده و همین امر میقابل توجهی با سلفی

گاه ن ها باشد، چراکه توسل به عنوان یک مسئله اعتقادی درنسبت به سلفی« توسل»وی از مسئله 
ها قرار گرفته است. ها مطرح است و به مثابۀ یکی از لوازم توحید نظری، منظور نظر آنسلفی

خطیر  و عدم تشبث وی به امر« توسل به اموات»تر آلوسی به مسئله توان نگاه معتدلبنابراین می
 کرد.  نتسبای به نوع نگاه معناشناسانۀ وی مکم تا اندازهتکفیر متوسلان از سوی وی را، دست

شناسی آلوسی و تأثیر آن در تلقی وی از . هستیV. 1 مقاله

 « توسل»مسئله 

ی مؤثر است، نوع نگاه وی به هست« توسل»یکی از مسائلی که در مبناگزینی محقق در مسئله 
های فکری تواند یکی از زمینهها به هستی میگرایانه و پوزیتیویستی سلفیاست؛ رویکرد حس

غیر  است. این امر« توسل به اموات»ها به توسل باشد، چراکه اشکال سلفیها از مسئله تلقی آن
ها اسانۀ آنشنهای هستیفرْتواند مولد پیشها به منابع دینی، میشناسانۀ سلفیاز نگاه معرفت

 توان رویکرد آلوسیباشد؛ لذا بررسی این نگاه در مورد آلوسی نیز ضرورت دارد. در این حوزه می
هایی چون: علم غیب، ماهیت روح، حیات برزخی، سماع موتی و مسئله عرضۀ اعمال نهرا در زمی

 بررسی کرد. 

علم ». بررسی تطبیقی رویکرد آلوسی و سلفیه نسبت به مبحث 1ـ1 10.1 قسمت

 «غیب

سلفیه به رغم قول به تفصیل در اطلاع بشر از علم غیب و تقیید آن به برخی از قیود، بنا بر 
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ـ هرچند به شکل « عالم الغیب»الله را به صفت سویظ، توصیف مامنش خود در جمود بر الفا
ورزند؛ حتی اگر مراد از دانند و در تألیفاتشان از استعمال این عنوان اجتناب میمقید ـ روا نمی

ها (. آن121: 2ق، 1121غیب، بخشی از علوم غیبی، آن هم به مشیت الهی باشد )الدویش، 
دانند و این شاخصه را وجه افتراق علوم غیبی ات و بلاواسطه میالغیبِ بالذخداوند را عالم 

کنند؛ به عبارتی، رسولان الهی صرفاً مختص حضرت حق و غیبِ منتسب به مخلوقات تلقی می
توانند از علم به غیبِ محدودی برخوردار شوند با اسباب و وسایط، و نه به شکل مستقل، می

ها تمایل دارند به جای استعمال عنوان (. سلفی111ق: 1121؛ الدویش، 191: 2112)لوح، 
برای شهود امور غیبی توسط اولیا، اِخبار ایشان از غیب را با مفاهیمی چون: فراست، « علم غیب»

 (.11: 1992توسم و الهام الهی تفسیر کنند )الکردی، 

نْ فِ یقُلْ لا سو با اندیشۀ سلفیه با استناد به آیۀ آلوسی گرچه هم مُ م  ِْ  یعْل  رْ
 
ماواتِ و  الْأ السَّ

هُ یالْغ   ( معتقد است که علم غیب به خداوند اختصاص دارد و جایز نیست 15)نمل:  ب  إِلاَّ اللَّ
(، اما در جای 111: 1ق، 1115توصیف شوند )آلوسی، « علم غیب»که مخلوقات به صفتِ 

ها هی، مقدور دانسته و آندیگری حصول علم به غیب را برای برخی اولیای الهی با اذن و اظهار ال
 (.111: 1ق، 1115کند )آلوسی، را به عنوان صاحبان حظّ وافر از این عطای الهی معرفی می

ت حیا». بررسی تطبیقی رویکرد آلوسی و سلفیه در مسئله 1ـ1 10.1 قسمت

 «برزخی

( 331: 1ق، 1111تیمیه، ه )ابنیمیتمانند ابن یاز منظر سلفیان متقدم« حیات برزخی»
قیم، یکی دیگر از بزرگان سلفیه، توسعۀ مفهومی بیشتری را در رفته شده است و ابنیاجمالًا پذ

باز مانند بن ی(؛ اما سلفیان معاصر1تا: یقیم، بمسئله حیات برزخی به نمایش گذاشته است )ابن
(، برخلاف اسلاف خود، به قطع کامل ارتباط اموات با دنیای خارج از قبر 311: 2تا، باز، بی)بن

ر طول حیات برزخی قائلند. حال باید دید رویکرد فکری آلوسی در مسئله حیات برزخی، یکی د
 شناسانه، چه نسبتی با آراء سلفیه دارد. دیگر از مسائل هستی

پیشگان همانند ظالمان و ستم ی، حیات برزخی را هم برا«غافر»سورۀ  11آلوسی طبق آیۀ 
ان و اهل بهشت قائل به حیات برزخی است )آلوسی، کند و هم در مورد نیکد میییآل فرعون تأ

نویسد: د کرده و مییی(. او با ذکر روایتی، حیات برزخی را برای انبیای الهی تأ321: 12ق، 1115
این حدیث را طبرانی نقل کرده که: هر پیامبری بمیرد، بعد از چهل روز از اقامت در قبرش، روح »
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افتاد،  رمود: شبی که به معراج رفتم، گذرم به حضرت موسینیز ف گردد. و پیامبربه او بازمی
 (.31: 22ق، 1115)آلوسی، « خوانددر حالی که او ایستاده در قبرش نماز می

را که به سالم ماندن اجساد انبیا و صالحان پس از مرگ اعتقاد دارند،  یآلوسی سخن کسان
داند یسخنانی خرافی و غیرمستند دانسته است؛ هرچند آن را از قدرت ذات الهی خارج نم

(. این بیانِ آلوسی در حالی است که حتی برخی از سلفیه، مانند 121: 1ق، 1115)آلوسی، 
(، صحت دلالت روایات بر این امر و حکایات مرتبط 122 ق:1111رجب حنبلی، رجب )ابنابن

 اند. با صحت اجسام شهدا پس از مرگ را پذیرفته
 سماع». بررسی تطبیقی رویکرد آلوسی و سلفیه در مسئله 1ـ1 10.1 قسمت

 «یمَوت

ئله تیمیه در فتاوای خود، دربارۀ مساند. ابنالجملۀ مردگان را پذیرفتهسلفیان متقدم، سماعِ فی
شنود و الجمله کلام زندگان را میمیّت فی»گونه ابراز عقیده کرده است: این« یسماع موت»

(. محمد بن عبدالوهاب 311: 21ق، 1111تیمیه، )ابن« ضرورتی ندارد این سماع پیوسته باشد
الجملۀ مسئله سماع موتی روایاتی را نقل کرده که از پذیرش فی أحکام تمنی الموتدر کتاب 

 (.15: 1تا، یعبدالوهاب، بکند )ابنتوسط وی حکایت می
اما متأخرین از سلفیه غالباً به ردّ مطلق سماع موتی متمایلند و برخلاف متقدمان تمایل دارند 
موارد سماع را تنها به سلام دادن زائرین )بدون امکان ردّ قطعی سلام از سوی میّت( منحصر کرده 

ت را، اموری از قبیل معجزه و یا از خصوصیات و شنیدن مواردی غیر از سلام دادن زائر به میّ 
 (.113: 1ق، 1121تلقی کنند )الدویش،  رسول خدا

إِنَّك  لا  تُسْمِعُ خصوص ذیل آیۀ مباحث مبسوطی را، به« سماع موتی»آلوسی در مبحث 
وْا مُدْبِرِ  لَّ ا و  اء  إِذ  ع  مَّ الدُّ ی و  لا  تُسْمِعُ الصُّ وْت  سخنت را به گوش مردگان  یتوانی؛ مسلماً تو نمن  یالْم 

ران را هنگام یتوانی، و نمیبرسان روم: ) یکنند، فراخوانیگردانند و پشت میبرم یکه رو یک 
(، مطرح کرده و بنا بر دأب همیشگی خود، از نقل نظریات گوناگون و مناقشه در آراء موافق و 52

 مخالف، دریغ نورزیده است. 
تواند بر دو وجه صورت پذیرد: شنوند، که این امر میجمله میالدۀ آلوسی، اموات فییبه عق

که، خداوند در برخی از اعضای میت هرگاه بخواهد قوۀ سمع را ایجاد کند تا سماع نخست این
ها تعلق گرفته، برای میت حاصل شود و سلام زائرین و یا اموری که مشیت خداوند بر شنیدن آن
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 تواند به شکلپوسیدن بدن وی منافاتی ندارد. صورت دوم میاین امر با زیر خاک بودن مرده و 
سماع توسط روح میت، بدون وساطت قوۀ سمع در بدن وی انجام گیرد و هیچ امتناعی وجود 
ندارد که روح به شکل مطلق و بدون واسطه دارای قوۀ سمع و درک پس از مفارقت از بدن باشد؛ 

کیفیت تعلق و ارتباط روح با تمام و یا جزئی از و در هر حال، قول صحیح این است که بگوییم 
 دهد. را ترجیح می بدن پس از مرگ، برای کسی جز ذات الهی روشن نیست. آلوسی وجه دوم

 تر دانست، چراکه وی بر سماع آنچهتوان از جهتی به سلفیۀ متأخر نزدیکدیدگاه آلوسی را می
ر برای میّت ـ متمایل است. در عین حال، در روایات به آن تصریح شده ـ مانند سلام و استغفا

وی برخلاف قاطبۀ سلفیه متأخر، قائل به سماع سلام و صلوات زائرین بدون واسطۀ ملائکه الهی 
 و توسط روح و یا جسد میّت است. 

ۀ عرض». بررسی تطبیقی رویکرد آلوسی و سلفیه در مسئله 1ـ1 10.1 قسمت

 «اعمال امت

گیرد، عمدتاً روایاتی است که مورد توجه قرار می «عرضۀ اعمال بر پیامبر»آنچه در مسئله 
اند و نوع تفهم همین روایات در نوع تفسیر مسئله، تأثیرگذار ذیل برخی آیات قرآنی مطرح شده

 یاتیاست؛ بنابراین، استدلال به آیات، فارغ از عنایت به چنین روایاتی، چندان کارساز نیست؛ روا
( و عرضۀ تفصیلی اعمال امت بر 521: 1تا، یماجه، بدر برزخ )ابن مانند زنده بودن پیامبر

 (.21: 9ق، 1111در حیات برزخی )هیثمی،  پیامبر
به نحو « عرضۀ اعمال بر پیامبر»روایت مذکور به دلیل سند معتبر و افادۀ واضح مفهوم 

که ست؛ چنانخصوص معاصران از ایشان قرار گرفته اای مورد نقد علمای سلفیه، بهگسترده
شناس معاصر سلفیه، آن را در سلسلۀ احادیث ضعیف قرار داده است ترین حدیث، بزرگیآلبان

 (.111: 2ق، 1112، ی)آلبان
(، 21تا: یقیم، بقیم )ابن( و ابن331: 1ق، 1111تیمیه، تیمیه )ابنالبته سلفیانی چون ابن

د انمسئله عرضۀ اعمال را پذیرفتهاجمالًا صحت سندی و دلالت متنی مجموع روایات متضمن 
و از این جهت، مخالفت سلفیان معاصر با اسلاف خود در مسئله عرضۀ اعمال قابل توجه است؛ 

را در حدّ شنیدن سلام زائر توسط مزور « عرضۀ اعمال»تیمیه نیز مفهوم باید گفت، امثال ابن یول
گاهی اموات از اعمال زندگا11: 1992تیمیه، )ابن ( تنزل 331: 1ق، 1111تیمیه، ن )ابن( و یا آ

انند کنند )مکه متعرْ روایاتی که عرضۀ اعمال را به نحو تفصیلی اثبات میداده و جالب این
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 اند. روایت اخیر( نشده
یکُمآلوسی در تفسیر عبارت شریفۀ  ل  هیداً ع  ( دو قول ذکر کرده است؛ نخست 11)حج:  ش 

باشد. « در روز جزاء بر ابلاغ رسالت به امت خود پیامبر شهادت»که، این عبارت به مفهوم این
برای آلوسی اولویت دارد. اما وی در تفسیر دوم از این عبارت،  یظاهر این است که پذیرش این رأ

تفسیر کرده و « شهادت آن حضرت به اطاعت مطیعان و عصیان عاصیان امت»آن را به مفهوم 
هایی که خداوند در زمان قیامت برای آن حضرت شانهمعتقد است شاید این شهادت به واسطۀ ن

عرضۀ اعمال بر »توان گفت وی از این آیه، مسئله سازد، صورت پذیرد. پس میآشکار می
اعم از حال حیات و یا ممات را برداشت نکرده و تحقق مفهوم آیه را برای روز قیامت به « پیامبر

کثیر در ابن ی(، که از این جهت با رأ211: 9ق، 1115صورتی خاص متصور است )آلوسی، 
 (. 111: 5؛ 321: 1، 1991کثیر، تفسیر آیۀ شریفه موافقت دارد )ابن

یر و کثشیعیان در این مسئله از سوی آلوسی نیز در حالی است که ابن یسخیف خواندن رأ
ند ادر بعضی از ایام هفته را تأیید کرده قرطبی صحت روایت عرضۀ اعمال امت بر پیامبر

 (.211: 2، 1991کثیر، ؛ ابن191: 5ق، 1123، ی)قرطب
ر ر آن دیشناسانه آلوسی و سلفیه و تأث. تمایز رویکرد هستی1ـ1 10.1 قسمت

 «توسل به اموات»تلقی متمایز وی از مسئله 

شناسی، همانند: در خلال سطور پیشین روشن شد که آلوسی در مباحث مهم حوزۀ هستی
سماع موتی و مسئله عرضۀ اعمال، موافقت قابل توجهی علم غیب، ماهیت روح، حیات برزخی، 

ر وی به تتوان انتظار داشت نگاه معتدلها ارائه نداده است؛ بنابراین میبا رویکرد قاطبۀ سلفی
دی ها با دنیای زندگان، رویکرگسترۀ حیات پس از مرگ، توسعۀ میدان عملکرد مردگان و ارتباط آن

گونه نیز شده و رقم زند که دست بر قضا این« توسل به اموات» تر را در تلقی از مسئلهمعقول
آلوسی برخی از انواع توسل را پذیرفته و نسبت به موارد دیگر نیز، نگاه تکفیری از خود بروز نداده 

 است. 

 گیری نتیجه .VI مقاله

روشن شد که وی صرفاً با برخی انواع توسل « توسل»با تبیین رویکرد آلوسی در مسئله 
ها رویکردی را اتخاذ نموده که از آن بوی تکفیر و مشرک خواندن مخالفت کرده و برخلاف سلفی

رسد؛ بلکه وی صرفاً توسل را به جهت امکان ضربه زدن به اساس توحید متوسلان به مشام نمی
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الوهی و ربوبی، حرام و ناپسند خوانده و لذا از تکفیر معین شیعیان به سبب انجام چنین اموری، 
توان نقدهایی مهم، شامل ادلۀ عقلی و نقلی را اجتناب ورزیده است. هرچند در این حوزه نیز می

 به حرام پنداشتن انواعی از توسل توسط وی مطرح کرد. 
شناسی آلوسی، یعنی روش وی جامع سطور پیشین روشن شد، معرفت یهادر خلال بررسی

ئله شناسی وی در مسگرفته از هستینشئت در استفاده از منابع قرآن و سنت در مسئله توسل،
چنین معناشناسی وی در امر توحید نظری است و با در کنار هم قرار مجردات و عالم غیب و هم

شناسی و معناشناسی در دو حوزۀ هستی روح المعانیآلوسی در تفسیر  یدادهای کلامدادن برون
ن امر را توان ایتوان به خوبی به تحلیل نگرش وی به منابع معرفتی دست یازید؛ هرچند نمیمی

قیدتی های کلامی، عفرْتواند متأثر از پیششناختی گاهی مینیز منکر شد که نوع نگاه معرفت
ای شود انهشناسانه و معناشناسمبانی هستی و تفسیری باشد و این امر سبب عدم تبعیت تامّ فرد از

 تواند ازدادهای فکری ارائه داده است و آلوسی نیز مانند هر فرد دیگری نیز میکه خود در برون
ث کند تلقی آلوسی از مبحاین آسیب به نحو تام مبرّا نباشد. در هر حال، رویکرد علمی ایجاب می

وی به ابزار تفسیر آیات مشتمل بر حوزۀ توسل است،  شناختیرا، که مولود نگاه معرفت« توسل»
 شناسی وی منتسب کنیم. به نگاه معناشناسانۀ وی در حوزۀ توحید نظری و رویکرد هستی

 
 منابع
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