
 

 

7 

 

نقد و 7

بررسی 

دیدگاه 

ناصر 

القفاری 

درباره 

پیدایش 

تشیّع در 

ان
مام

ر ا
ضو

 ح
صر

ر ع
 د

یه
سان

کی
 و 

یّه
مام

ت ا
سبا

منا
 

 

  

 

 

 
Relations between the Imāmiyyah and the Kīsāniyyah in 
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Abstract  

Kīsāniyyah was one of the first sects separated from Shiʿa and one of the important 

sects of the early Islamic centuries which its emergence is associated with the uprising 

of Mukhtār and Muḥammad ibn al-Ḥanafiyyah’s claim of succession and Imamate. 

Talking about the relations between Kīsāniyyah and Imāmiyyah will help to 

understand the history and thoughts of Shiʿa. Therefore, as the main question, this 

research examines the relationship between these two groups during the time period of 

the Imāms ' presence. Since at the beginning, there was not much difference in terms 

of thoughts and opinions between Kīsāniyyah and Imāmiyyah and they differed only 

on the person of the Imām, the interactions between these two groups have appeared 

more in the form of convergence. However, in this period, the Imāmiyyah rejects the 

Imamate of Muḥammad ibn al-Ḥanafiyhah and informs the Shiʿa community against 

Muḥammad ibn al-Ḥanafiyhah 's incompetence in accepting the place of Imamate. But 

due to the influence of the flow of the Ghālis (Extremists) in Kīsāniyyah, which 

practically transforms the original ideas of Kīsāniyyah, these relationships have come 

to the fore in the form of cultural and social confrontations. Also, the Imāmiyyah have 

strongly refused to participate in any political movements of Kīsāniyyah at this time. 

 

Keywords: Shiʿa sects, Imāmiyyah, Kīsāniyyah, cultural relations, social relations, 

political relations. 
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 علاقات الکیسانیة و الإمامیة فی عصر حضور الأئمة
 

 1مهدی زیدیمحمدسید 
 خصلالم

کیسانیة من أول النِحَل المنفصلة عن الشیعة وکان من الفرق المنشأة فی القرون الُاول التی إقترنت نشأتها بقیام 
مختار وإدعاء خلافة محمد الحنفیة. إنّ الکلام حول العلاقات بین الکیسانیة والإمامیة یهدی إلی معرفة تاریخ 

. والإمامیة فی عصر حضور الأئمة الکیسانیةالعلاقات بین الشیعة وفکرتها. فتعالج هذه المقالة کسؤال رئیسی، 
وبما أنّه لم یکن فی البدایة اختلاف کبیر بین الفریقین في الأفکار والآراء ولم یختلفا إلا في مصداق الإمامة، فقد 

مة محمد لکن في هذه الفترة رفضتْ الإمامیة إما ظهرت التعاملات بین هاتین المجموعتین أکثر في شکل التقارب.
الحنفیة وتبلغ الطائفة الشیعیة بعدم کفاءة محمد الحنفیة في قبول منصب الإمامة. لکن بسبب نفوذ تیار الغلاة في 
الکسانیة، الذي غیّر عملیاً الأفکار الأصلیة للکسانیة، برزت هذه العلاقات أکثر علی شکل مواجهات ثقافیة 

 رکة في أي تحرکات سیاسیة للکیسانیة في هذا الوقت.واجتماعیة. کما أنّ الإمامیة رفضوا بشدة المشا
 

 الألفاظ المحوریة
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 مناسبات امامیهّ و کیسانیه در عصر حضور امامان

 

 1سیدمحمدمهدی زیدی  04/40/4104تاریخ دریافت: 
  45/00/4101تاریخ تأیید: 

 

 چکیده
های اولیۀ اسلامی بود که پیدایش آن با  مهم سدههای جداشده از شیعه و یکی از فرق  کیسانیه از نخستین نحله

قیام مختار و ادّعای جانشینی و امامت محمّد حنفیه همراه است. سخن از مناسبات میان کیسانیه و امامیّه کمک 
عنوان سؤال اصلی، به بررسی مناسبات  رو این پژوهش به شایانی به شناخت تاریخ و اندیشۀ شیعه خواهد کرد. ازاین

ن دو گروه در بازۀ زمانی حضور امامان پرداخته است. ازآنجاکه در ابتدای امر کیسانیه و امامیّه تفاوت زیادی میان ای
اند، تعاملات میان این دو گروه بیشتر  از نظر اندیشه و آرا با یکدیگر نداشته و تنها در مصداق امامت اختلاف داشته

سازی  ر این دوره به ردّ امامت محمّد حنفیه پرداخته و به آگاهصورت همگرایی ظاهر شده است. هر چند امامیّه د به
پردازد، امّا بانفوذ جریان غلات در درون  جامعۀ شیعه در برابر عدم صلاحیّت محمّد حنفیه در قبول ردای امامت می

ای فرهنگی و ه صورت تقابل کند، این مناسبات بیشتر به های اصیل کیسانیه را دگرگون می کیسانیه که عملًا اندیشه
اجتماعی به منصۀ ظهور رسیده است. همچنین امامیّه از ورود به هر گونه تحرکات سیاسی کیسانیه در این زمان 

 اند. شدّت خودداری کرده به
 

 واژگان کلیدی

 فرق شیعه، امامیّه، کیسانیه، مناسبات فرهنگی، مناسبات اجتماعی، مناسبات سیاسی.
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 مقدمه

امام علی و سپس حسنین در جامعه حضور و ظهور داشت و پس شیعه نخست تحت رهبری 
از شهادت امام حسین، وارد دوران جدیدی شد. امّا در دوران پساعاشورا به دلیل خفقان حاکم بر 
جامعه، امامت امام سجّاد در جامعه ظهور و بروز نیافت و در عمل، حداقل تا یک دهه انزوای 

های دیگری در کنار جریان  شود تا رویکرد خلأ رهبری سبب می ظاهری ایشان را به دنبال دارد. این
ها نمودهای  اصلی تشیع ـ که بعدها امامیّه نامیده شد ـ سربرآورد و جریان شیعه در این گروه

فرهنگی و اجتماعی دیگری پیدا کند. در این دوره، جریانی با امامت محمّد حنفیه شکل گرفت که 
که اندکی پس از قیام مختار  (. این جریان.32 ق:3134هرامی، بعدها به کیسانیه معروف شد )ب

(، تحوّلات مهمی را در 032ب: -ق3431عنوان نخستین فرقۀ انشعابی شیعه )مفید،  پدید آمد، به
اواخر قرن اول در جهان اسلام به وجود آورد و چندین سال رهبری فکری و سیاسی جامعه شیعه را 

صورت اختصاصی بحث و  به 3است که مناسبات کیسانیه و امامیّه به عهده گرفت. بنابراین سزاوار
 بررسی شود.

؛ 331 :3132اند )ناشی اکبر،  نگاران، کیسانیه را پیروان محمّد حنفیه معرّفی کرده  بیشتر فرقه
(. خلأ رهبری در دوران پساعاشورا در جامعه شیعه 01 ق:3424؛ نوبختی، 3122:32اشعری، 

های شخصیتی و اجتماعی ممتازی  ان به محمّد حنفیه که دارای ویژگیباعث شد که عموم شیعی
آورند. حمایت مختار   ( روی022: 0ق، .313؛ بلاذری، .3-23: 1ق، 3424سعد،   بود )ابن

ها عَلم قیام علیه دستگاه حکومت را باهدف خونخواهی از کشندگان امام حسین  که در این سال
 (.33ق: 3422تر کرد )اشعری،  ا پررنگبرافراشته بود، این اقبال عمومی ر

شده است. برخی  های متفاوتی مطرح  شدن این فرقه به کیسانیه، دیدگاه  در مورد علّت نامیده
اند؛ چراکه مختار از جانب امیرالمؤمنین به کیسان ملقب  علّت آن را برگرفته از نام مختار دانسته

که -وهشگران، سرپرست نگهبانان مختار (. برخی دیگر از پژ032ب: -ق3431شده بود )مفید، 
اند که او را  اند و سعی کرده را مؤسس این فرقه دانسته -کیسان نام داشت و مکنی به ابوعمره بود

(. بنا بر 31: 3134؛ بهرامی، .0-01ق: 3424عنوان سرمنشأ کیسانیه معرّفی کنند )نوبختی،  به
کند؛ امّا تصویری که این  ه نقش محوری ایفا میدیدگاه رایج، ابوعمره در پیشبرد اعتقادات کیسانی

                                                           
نامیده شد، در « امامیّه»بر اصحاب ائمه رایج نیست، ولی چون بعدها این گروه « امامیّه». اگرچه در این دوره اطلاق 3

 بیت اطلاق شده است.  این مقاله با مسامحه لفظ امامیّه در این دوره بر شیعیان حقیقی اهل
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 قدری گمنام است که در اسم ای است و این شخصیّت به اند، اسطوره منابع از ابوعمره ارائه داده
: 3134ای از ابهام است )بهرامی،  نظری نیست و سرنوشت او در هاله و جایگاهش هیچ اتّفاق

موهوم دانسته که حقیقتی در تاریخ ندارد  (، حتّی برخی از محقّقان آن را شخصیّتی32-32
 ای غیرواقعی است. (. بنابراین نسبت دادن اندیشه کیسانیه به او فرضیه43 ق:3131)انصاری، 

عنوان دیدگاه فرضیه در این مقاله به آن اتّکا شده است، دیدگاهی است که  امّا دیدگاه سوّم که به
جریان عمومی تشیّع بعد از واقعۀ عاشورا  عنوان یکی از خطوط اصلی در در آن کیسانیه به

شده است. بر اساس این دیدگاه، جریان تشیع پس از عاشورا از جمله در جریانی متمرکز  معرّفی
(. 33: 31.3فروشانی،   عنوان کیسانیه معروف شد )صفری های سیاسی به شد که بعدها و با انگیزه

ت، مسئله نص، رجعت و...( همان اعتقادات اعتقادات اوّلیه این جریان )مانند وصایت، مهدویّ 
دارّ و آن را از  که اصالت این باورها را خدشه  اصیل شیعه بوده است، امّا جریان مخالف برای آن

خاندان نبوّت جدا کند، سعی کرد کانون آن را به اشخاص دیگری منتسب کند. دقیقاً همان 
ی کرد تا منشأ این اعتقادات را به عبدالله داستانی که خط اموی در جریان سبأیه پیش گرفت و سع
در این دوران این پروژه در کیسانیه دنبال  3بن سبأ منسوب کند، در جریان کیسانیه نیز آشکار است.

شد و باورهای اصیل شیعه به اشخاصی همچون ابوعمره نسبت داده شد و ریشۀ ایرانی برای آن 
های غالیانه و  را به باورهای ایرانیان و یا اندیشه مطرح شد تا از این طریق، اصالت این اعتقادات

 امثال آن گره بزنند. 
های تشیع را دارد،  عنوان یک جریان شیعی در این بازۀ زمانی تمام مؤلّفه بنابراین کیسانیه به

هرچند در تطبیق مصداق امامت دچار اشتباه و انحراف شده است و امامت را از آنِ محمّد حنفیه 
از وفات ابوهاشم کیسانیه وارد مرحلۀ جدیدی شد. جریان غلو در آن نفوذ پیداکرد و  داند. پس می

که کیسانیه پس از ابوهاشم هویت اصیل خود را از دست   ای گونه آورد؛ به انشعاباتی را در آن پدید 
های کیسانی، جریان غلو هدایت و رهبری آن را به دست گرفت. بنابراین  داد و در قالب گروه

ای دچار انحراف شد، امّا هستۀ اصلی او حرکت  ن منتسب به محمّد حنفیه اگرچه پس از دورهجریا
                                                           

است )ر.ک: اشعری،   ص، رجعت و مهدویّت را از باورهای سبایه دانسته. جریان مخالف اعتقاداتی چون وصایت، ن3
( و در این دوره تاریخی نیز تمامی آنچه به 021-024: 3124؛ شهرستانی، 31ق: 3422؛ اشعری، 02-03: 3122

ق، .313؛ طبری، .1.: 0ق، 3423شود. )فسوی،  سبائیه و عبدالله بن سبا نسبت داده شده به کیسانیه منسوب می
(. ملطی نیز معتقدان به امامت محمّد حنفیه را از سبائیه .3-32: 31.3فروشانی،   صفری؛ همچنین ر.ک: 31: 2

 (..3ق:3133که نامی از کیسانیه ببرد و رجعت و بداء را از اعتقادات سبائیه شمرده است )ملطی،   دانسته، بدون آن

ــــــــــ
فصلنـامــه

ـــــــــــپژوهشيعلمي



 

 

ن 
ستا

زم
م، 

سو
 و 

ل
چه

ره 
ما

 ش
م،

ده
یاز

ل 
سا

20
41

 

11 

 

11 

تواند برای ما روشن  اصیل شیعه بود که مطالعۀ آن زوایای دقیقی را در خصوص تاریخ شیعه می
 کند.

 بایست سه دوره را متصوّر شد: دورۀ نخست، از زمان پیدایش تا با این توضیح برای کیسانیه می
جهت  وفات محمّد حنفیه، دورۀ دوم تا وفات ابوهاشم و دورۀ سوم پس از وفات ابوهاشم. از این

عنوان سؤال اصلی مناسبات امامیّه با کیسانیه را با توجّه به این ادوار و سیر تطوّر بررسی  این مقاله به
 کند. می

متعدّدی بوده های  بحث در خصوص کیسانیه و موضوعات پیرامون آن، موضوع اصلی پژوهش
های متعدّدی  که در کتب فرق و مذاهب از آن سخن رفته است، موضوع اصلی کتاب  و علاوه بر آن

ترین  جامع« های فکری و تکاپوهای سیاسی کیسانیه جریان»را به خود اختصاص داده است. 
ز در شده است. وداد قاضی نی الله بهرامی در خصوص کیسانیه نوشته تحقیقی است که توسّط روح
نیز به  مذاهب ابتدعها السیاسة فی الاسلامو عبدالواحد انصاری در  الکیسانیه فی التاریخ و الادب

 اند.  بررسی کیسانیه و پیدایش و فرق آن پرداخته
د طاهری یای است که توسّط ام نامه عنوان پایان« گریر آن بر فرق دیه و تأثیسانیشه کیاند»

های  سخن از مناسبات امامیّه و کیسانیه هنوز در میان پژوهشوجود این،  نگاشته شده است. با 
صورت  جهت پژوهش حاضر ضمن استفاده از منابع مذکور، به گرفته خالی است و از این  صورت

 مستقل به بررسی مناسبات میان این دو گروه پرداخته است.

 مناسبات امامیهّ و کیسانیه تا وفات محمدّ حنفیه .1

شد، باورهای کیسانیه در این زمان بسیار منطبق با همان اعتقادات شیعه طور که بیان  همان
شده، گواه روشنی بر  هایی که از باورهای کیسانیه در این بازۀ زمانی بیان گزارش 3اثناعشری است.

ای  این مدّعا است. نظریّه وصایت و نص که اندیشۀ امامتی شیعه بر آن استوار است، دومؤلّفه
 ق:3424اند )نوبختی،  نیز در پذیرش امامت محمّد حنفیه به آن تمسّک کردهاست که کیسانیه 

( و رجعت )ملطی، .0ق: 3423)بغدادی،   (. اعتقاد به بداء.0ق: 3423؛ بغدادی، 01
های تاریخی  اند. در گزارش ( نیز از دیگر باورهایی است که کیسانیه به آن معتقد بوده.3 ق:3133

اد داشتن لشکریان مختار به بداء کاملًا روشن است )طبری، از نبرد اصحاب مختار، اعتق
                                                           

اند )ر.ک:  قالات و فرق کیسانیه را ذیل امامیّه بحث کرده. شاید به دلیل همین قرابت و نزدیکی برخی از صاحبان م3
 (..31م: 3343؛ حمیری، 33 ق:3413بلخی، 
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ترین مؤلّفۀ  (. اعتقاد به طعن و برائت از خلفا و اصحاب جمل و صفین، از مهم324: 2ق، .313
؛ اشعری، 01 ق:3424شده است )نوبختی،  اعتقادی است که در این زمان برای کیسانیه گزارش

ها از  یی بوده که مرز میان خط اصیل شیعه با دیگر جریاناین مؤلّفه یکی از باورها 3(.00: 3122
های خود باورمندان به   (. ناشی اکبر نیز در گزارش00: .313جمله علویان بوده است )جعفریان، 

گروهی که معتقد به  -3کند:  نسق )=نص( پس از شهادت امام حسین را به دو گروه تقسیم می
که امامت محمّد حنفیه را پذیرفتند؛ امّا هر دو در اصل  گروهی -0بن الحسین شدند و  امامت علی

 (.332: 3132اعتقاد به نظریّۀ امامت الهی اختلافی نداشتند )ناشی اکبر، 
ترین وجه تمایز میان کیسانیه و امامیّه در این دوره، اعتقاد به امامت محمّد  بر این اساس، مهم

ای در میان شیعیان  عنوان فرزند ارشد امیرالمؤمنین از جایگاه ویژه حنفیه است. محمّد حنفیه به
 یّت(. از طرفی، شخص022: 0ق، .313؛ بلاذری، .3-23: 1ق، 3424سعد،   برخوردار بود )ابن

 العابدین به دلیل جوانی و رعایت شدید تقیه، برای عموم جامعۀ شیعه ناشناخته امام زین
همین امر سبب شد که جامعۀ شیعه به سمت امامت محمّد حنفیه  .(032: 3132بود )جعفری، 

 (. مختار نیز پس از ناامیدی از همراه کردن امام سجّاد323ق: 3433سوق پیدا کند )خصیبی، 
برخی از  0(.323م: .022سوی امامت محمّد حنفیه فراخواند )اللیثی،  خود، مردم را بهبا حرکت 

بزرگان شیعه در کوفه ازجمله سائب بن مالک اشعری نیز ضمن حمایت از مختار، شیعیان را به 
جا که عموم لشکریان مختار را موالیان   (. از آن034: 3123همراهی با او دعوت کردند )قمی، 

حنفیه موردقبول آنان   رسد امامت ابن (، به نظر می1.-0.ق: 3134ادند )بهرامی، د تشکیل می
عنوان بازماندۀ از فرزندان  (، از طرفی، امامت او به.3ق: 3134شده باشد )بهرامی،  واقع 

 (.323ق: 3433رو شد )خصیبی،   امیرالمؤمنین علی با اقبال جامعۀ شیعه روبه
عنوان یک شخصیت سیاسی  که محمّد حنفیه در این زمان بهدهد  ها نشان می همۀ این گزارش

شدن است. عبدالله بن زبیر که در حجاز  و دینی که امامت شیعیان را بر عهده دارد در حال مطرح
حنفیه را برای بیعت با   بر مسند خلافت نشسته و اکثر مناطق شرقی را تحت فرمان خود دارد، ابن

شود عبدالله وی را به همراه جمعی  انکار محمّد حنفیه سبب می دهد. امّا فشار قرار می خود تحت
                                                           

داند که طعن بر خلفاء را اظهار  ای می . پیشتر اشعری طعن بر خلفاء را از اوصاف سبئیه دانسته و این گروه را اولین فرقه3
 (.02: 13، 3122اشعری،  کرد. )نک:

اند  حقّقان این دیدگاه را رد کرده و اساساً دعوت مختار به امامت محمّد حنفیه را نادرست خوانده. هر چند برخی از م0
 (.304-332 ق:3131انصاری، )ر.ک: 

ــــــــــ
فصلنـامــه

ـــــــــــپژوهشيعلمي



 

 

ن 
ستا

زم
م، 

سو
 و 

ل
چه

ره 
ما

 ش
م،

ده
یاز

ل 
سا

20
41

 

11 

 

11 

ای به مختار نوشته و کمک او را خواستار  حنفیه نامه  هاشم در مکه زندانی کند. ابن دیگر از بنی
(. مختار نیز گروهی را به رهبری ابوعبدالله جدلی برای نجات 2.: 1ق، 3424سعد،   شود )ابن می

« خشبیه»کند )همان(. ارباب سیر و تاریخ از این افراد بانام  ه گسیل میسوی مک محمّد حنفیه به
ق، .340کردند )مقریزی،  دستی استفاده می اند؛ چراکه هنگام مواجهه با دشمن از چوب یادکرده

پس، این عنوان برای اصحاب محمّد حنفیه به کار گرفته  (. از آن 32: 3130؛ بهرامی، 314: 2
سوی امامت محمّد حنفیه دعوت  که مردم را به  عنوان کسانی خشبیه به شد؛ چنانکه مسعودی از

(. هرچند این عنوان در ابتدا به طرفداران 321: 1ق، 3423کند )مسعودی،  کردند، یاد می می
شد، امّا بعدها از سوی مخالفان برای عموم شیعیان به کار گرفته شد.  محمّد حنفیه اطلاق می

از این عنوان برای شیعیان « رافضه»سنّت در کنار عناوینی همچون   بع اهلکه برخی از منا سان  بدان
طالب  بن ابی طورکلی آن را برای محبّ علی ( و برخی به022: 1تا،  اند )قمی، بی استفاده کرده

آید  (. بنابراین چنان برمی313: 0ق، 3422؛ دارقطنی، 123: 0ق، .313اند )بلاذری،  کاربرده به
بیه همان اعتقادات منطبق با امامیّه بوده باشد که از سوی مخالفان برای عموم که اعتقادات خش

کاربرده شد و شواهد نیز در تأیید این مطلب است. اعتقاد به رجعت و بداء از اعتقاداتی  شیعیان به
 (.0.4 م:3343؛ حمیری، 131: 30ق، 3431شده است )اصفهانی،   است که به خشبیه نسبت داده

کردند. از میان آنان کسانی  ه مدافع محمّد حنفیه بودند و او را همراهی میخشبیه هموار
برخاستند که اعتقاد موعودگرایانه پیرامون امامت محمّد حنفیه را آرمان خود قرار داده و به تبلیغ آن 
پرداختند. خندف بن مره اسدی یکی از همین خشبیانی بود که کثّیر عزه را به مذهب خشبیه وارد 

وضوح در  (. تبرّی از خلفا که از اختصاصات شیعیان بود نیز به34: 3ق، 3431اصفهانی، کرد )
واسطه تبرّی جستن از دو خلیفۀ  شود؛ چنانکه خندف اسدی به گفتار و رفتار خشبیان دیده می

(. 131: 30شده و جان باخت )همان،  گزاران مورد ضرب و شتم واقع  نخست، در میان حج
بودند که اگرچه در اعتقادات همان خط فکری « کیسانیه خلّص»از همان  «خشبیان»بنابراین 

کردند، امّا در تعیین مصداق امامت دچار اشتباه شده بودند و همین مسئله  امامیّه را دنبال می
 واگرایی دو جریان امامیّه و کیسانیه را به دنبال داشت.

که در ابتدای امر  طوری ضح است؛ بههرحال تمایل بیشتر شیعیان به امامت محمّد حنفیه وا به
 الف:-ق3431است )مفید،   شده نفر گفته 1تا  1که به امامت امام سجّاد معتقد بودند، بین   کسانی

روی امامیّه قرار داشت و   ترین چالشی بود که روبه ترتیب، امامت محمّد حنفیه بزرگ این (. به24
حنفیه در مورد امامت، بحث و نزاع به وجود آید. همین امر سبب شد تا میان امام سجّاد و محمّد 
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عنوان یک جریان  شده است و به های گوناگون در منابع حدیثی روایت صورت این جریان به
 کند. آفرینی می محوری در مناسبات امامیّه و کیسانیه نقش

داند.  می که محمّد حنفیه در مقابل امام سجّاد، ادّعای امامت کرده و آن را حقّ خود  حاصل آن
که حقیقت امر امامت بر وی روشن   خواند و برای آن تبعیّت از خود فرامی در مقابل، امام ایشان را به

دادند. در نهایت، حجرالأسود به  عنوان حَکَم میان یکدیگر قرار  شود، نزد حجرالأسود رفته و آن را به
با دیدن این صحنه به امامت ایشان تعالی به امامت امام سجّاد گواهی داد و محمّد حنفیه  اذن حق

رسد این  (. به نظر می143: 3ق، .342؛ کلینی، 120: 3ق، 3424شد )صفار،  مقرّ و معترف 
 روایات مربوط به اواخر زندگانی محمّد حنفیه است؛ چرا که اوّلین اقدامات حضرت سجّاد

گردد و در مرحلۀ نخست که شور شیعه در اطراف  شان به اوائل دهه هشتاد برمی برای اظهار امامت
زند.  حنفیه است، امام از ادّعای آشکار امامت و تقابل با محمّد حنفیه سرباز می  مختار و ابن

ی های تاریخی امر توسّط محمّد حنفیه در گزارش بنابراین عدم بازتاب پذیرش امامت سجّاد
عنوان رهبر کیسانیه معرّفی   حنفیه وی را به  طبیعی است و از همین رو، این منابع تا اواخر عمر ابن

 اند. کرده
 بجیر  ابی  طور مثال، ابن محمّد حنفیه نیز در جذب افراد خود به امامیّه تأثیر زیادی داشته است؛ به

م و تعظیم محمّد حنفیه به امام سجّاد که عالمی اهوازی و با اعتقادات کیسانی است، با دیدن احترا
جریان حکمیّت شود. محمّد حنفیه هم در جواب به  متعجب شده و علّت را از محمّد جویا می

: 41ق، 3421 دارد )مجلسی، شدن این عالم اهوازی را در پی کند که امامی حجرالاسود اشاره می
 (.13 الف:-ق3431ست )مرزبانی، شده ا  (. نظیر این جریان برای ابوخالد کابلی نیز نقل143

تأثیر از این جریان نیست و در این میان نقش اصحاب خاص امام  شدن ابوخالد نیز بی امامی
 ثی بیانیهای مختلف در منابع حد  صورت سجّاد بسیار پررنگ است؛ هرچند این جریان نیز به 

منسجم بیان شود. یحیی صورت یک جریان  جا سعی شده است که این قضیه به  شده، امّا در این
(، 301 ق:3423شده است )کشی،   عنوان یکی از نزدیکان امام سجّاد معرّفی الطویل که به   بن ام

شدن ابوخالد کابلی دارد. در دیداری که یحیی با ابوخالد داشته،  نقش مستقیم در جریان امامی
ا هیئت و لباس امام در آن هنگام اصرار یحیی سبب شد تا ابوخالد به دیدار امام سجّاد نایل آید. امّ 

(. همین ارشاد یحیی و دیدار 023ق: 3431جا بیرون رود )طبری آملی،   سبب شد تا ابوخالد از آن
امام ابوخالد را به تأمّل واداشت. در ادامه طبق نقل کشی، ابوخالد نزد محمّد حنفیه رفته و او را 

کند. محمّد نیز در جواب ابوخالد حضرت سجّاد را  الطاعة را به او معرّفی  قسم داد تا امام مفترض

ــــــــــ
فصلنـامــه

ـــــــــــپژوهشيعلمي



 

 

ن 
ستا

زم
م، 

سو
 و 

ل
چه

ره 
ما

 ش
م،

ده
یاز

ل 
سا

20
41

 

16 

 

16 

(. ابوخالد روز بعد دوباره به دیدار امام رفت و 302 ق:3423کند )کشی،  امام خود و او معرّفی می
کند و با دیدن معجزاتی از امام، به امامت  اش خطاب می چون حضرت وی را با نام دوران کودکی

 (.023 ق:3431؛ طبری آملی، 302 ق:3423شود )کشی،  ایشان معتقد می
بودن در منابع رجالی و   با وجود این، برخی از اصحاب محمّد حنفیه با وصف کیسانی

اصحاب محمّد »عنوان  اند. عامر بن واثله یکی از همین افرادی است که به شده تاریخی معرّفی 
داند که به  کیسانیه می(. کشی نیز او را از 032: 0 ق،3424سعد،   از او یادشده است )ابن« حنفیه

که شاهدی بر چنین   (. امّا علاوه بر این34ق: 3423حیات محمّد حنفیه اعتقاد داشت )کشی، 
رسد  (، بلکه به نظر می133 م:33.4اعتقادی در کلمات و اشعار وی یافت نشده است )قاضی، 

اد خود دست کشیده و در که اگرچه وی در ابتدا تمایل به کیسانیه داشته، امّا در ادامه از این اعتق
روایت کرده،  یعفور از امام صادق  ابی  زمرۀ اصحاب امام سجّاد درآمده است. در روایتی که ابن

 (.324ق: 3420اند )کوفی،  حضرت، عامر بن واثله را از اصحاب امام سجّاد معرّفی کرده
که   از آن  بود، ولی پسفشانان در رکاب امام حسین در روز عاشورا  موقّع بن ثمامه اسدی از جان

(. او از کسانی است که در 013: 3123اسد نجات یافت )دینوری،   شد، توسّط قبیلۀ بنی زخمی 
شده است و اساس آن بر پایۀ روایتی است که کشی از او نقل   منابع رجالی، کیسانی معرّفی

کن و مقام قیام کند کند. در این روایت، موقّع آرزو کرده است که کاش محمّد حنفیه میان ر می
ق: 3433)حلی،  (. عبدالله بن شریک از اصحاب خاص امامان صادقین32ق: 3423)کشی، 

کند. با توجّه  ( که در آن زمان در کنار موقّع حضور داشته است، این واقعه را از او گزارش می323
(، به نظر .33 :..31که موقّع یک سال پس از واقعۀ عاشورا از دنیا رفته است )سماوی،  به آن

رسد این اعتقاد تحت تأثیر فضای حاکم بر جامعه شیعیان آن زمان و ظهور محمّد حنفیه و  می
 سکوت و انزوای امام سجّاد به وجود آمده باشد. 

که در منابع   استفاده است که ممکن است برخی از کسانی از این جریان این نکته نیز قابل
بیت گرد  ها به اهل ها یادشده، تنها با توجّه به محبّت آن از آن عنوان اصحاب محمّد حنفیه به رجالی

 او جمع آمده باشند.
ها را  گیری از کسانی بود که اوضاع جامعه آن  از دیگر اقدامات امام سجّاد در این دوره، دست

به دوراهی امامت کشانده بود. قاسم بن عوف شیبانی از همین کسانی است که میان امامت محمّد 
(؛ امّا سرانجام با راهنمایی امام به امامت 3: 3140بن الحسین مردّد بود )برقی،  یه و امام علیحنف

 (.301ق: 3423ایشان و ائمۀ بعد از ایشان معتقد شد )کشی، 
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 مناسبات امامیهّ و کیسانیه تا وفات ابوهاشم .2

به امامت او، ای از معتقدان  هجری، بخش گسترده 33پس از درگذشت محمّد حنفیه در سال 
ها  ( که در کتب فرق از آن031: 3134به فرزندش ابوهاشم عبدالله بن محمّد گرویدند )بهرامی، 

(. در این دوره هم هنوز کیسانیه باورمندی 12ق:3424شود )نوبختی،  یاد می« هاشمیه»با عنوان 
 خود به عقاید را از دست نداده و هنوز از دامان تشیّع جدا نیفتاده است. 

عنوان باورهای اصیل  تقاد به امامت و نص و برائت در این زمان نیز در میان کیسانیه بهاع
موجود است. به همین دلیل، بیشتر پیروان محمّد حنفیه موضوع قائمیّت و مهدویّت او را رد کرده 

های موعودگرا، طبق اندیشۀ وصایت، امامت را بعد از محمّد حنفیه از آنِ  و برخلاف جریان
 (.12ق: 3424اشم دانستند )نوبختی، ابوه

عنوان یک فرقۀ خاص درون شیعه هستیم. ظهور و  کم شاهد بروز کیسانیه به از این دوره کم
تر  عنوان یک رهبر فکری و اجتماعی، مرزبندی میان کیسانیه و امامیّه را پررنگ بروز امام سجّاد به

توجّه است. فرزدق در  ضرت قابلکند. نقش برخی از اصحاب نیز در شناساندن شخصیّت ح می
عنوان بزرگ اولاد پیامبر  اشعاری که در ستایش حضرت سجّاد در مقابل هشام سروده ایشان را به

؛ 310-312ق: 3423سازد )کشی،  کند و تمایز ایشان را با محمّد حنفیه آشکار می معرّفی می
 (.031: 3132جعفری، 
خوبی میان امامیّه و کیسانیه هستیم. شخصیّت  حال، در این دوره نیز شاهد تعاملات با این

عنوان بزرگ و مهتر کیسانیان در محیطی شیعی شکل گرفت و پدرش محمّد حنفیه  ابوهاشم نیز به
(؛ 3.4: 3، 3124گیری شخصیّت وی داشته است )شهرستانی،  بیشترین تأثیر را در شکل

 ق:3431عساکر،  شود )ابن دیث آنان یاد میدار احا  عنوان پیرو سبائیه و میراث که از او به طوری به
که هنوز کیسانیه از خط اصیل شیعه فاصله نگرفته است.   ای است بر این  ( و این اماره0.0-0.1

وی در گسترش فضایل امیرالمؤمنین علی نیز هم پای بزرگان امامیّه نقش داشته است )کوفی، 
 (.302-301ق: 3432

که زید  آمیز ائمه با ابوهاشم دارند. هنگامی ز رفتار رأفتهای تاریخی نشان ا برخی از گزارش
بن حسن به دلیل اختلافی که با ابوهاشم بر سر سرپرستی صدقات امام علی پیدا کرد، نزد ولید بن 
عبدالملک رفته و به بدگویی از ابوهاشم پرداخت و او را متّهم به ارتباط با شیعیان کوفه و طرفداران 

بن الحسین نزد ولید رفته و با وساطت خود  هاشم را محبوس کرد. امّا امام علیمختار کرد، ولید ابو
(. ابوهاشم 3.2ق:3133نا،  ؛ بی0.0: 1ق، .313سبب آزادی ابوهاشم از زندان شد )بلاذری، 
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خود نیز به جایگاه و منزلت امام سجّاد آگاهی داشت. از همین روی، برخی از پیروانش پس از 
 (.11: 3122سجّاد گرایش پیدا کردند )اشعری،  وفاتش به امامت امام

عنوان شاهدی بر تعامل اجتماعی  توان به ازدواج زید بن علی با ریطه دختر ابوهاشم را نیز می
 (.2.م: 3333امامیّه و کیسانیه در این زمان دانست )زبیری، 

 مناسبات امامیهّ و کیسانیه پس از وفات ابوهاشم .3
زند ذکوری نداشت و همۀ پسران او در زمان حیاتش از دنیا رفتند جا که ابوهاشم فر  از آن

های متعدّدی مدّعی جانشینی  )همان(، جریان هاشمیه پس از او دچار بحران امامت شد و گروه
که وی فرزندی   وی شدند. همین امر سبب شد تا برخی از معتقدان به امامت ابوهاشم، به گمان آن

الحسین گرایش پیدا کنند. به اعتقاد ایشان، محمّد حنفیه پیش از  بن ندارد، به امامت امام علی
بن الحسین رجوع کنند )اشعری،  مرگش وصیت کرده بود که پیروانش پس از وفاتش به امامت علی

3122 :11.) 
( سبب ایجاد گسست در کیسانیه شد 023: 2ق، 3431هجری )ذهبی،  33مرگ ابوهاشم در 

ورت یکپارچه در حال رشد و گسترش بودند. این افتراق باعث شد که ص که تا این برهه تقریباً به
های متعدّدی از آن منشعب شده و تقریباً اصول کیسانیه دگرگون شود و راه را برای ظهور  فرقه

 غلات باز گردد. 
معتقد شدند که ابوهاشم امامت را به برادرش « وصایت»کیسانیۀ خلّص با محوریّت نظریّۀ 

نفیه واگذار کرده و مانع از خروج امامت از خاندان محمّد حنفیه و فرزندان او بن محمّد ح علی
(. در ادامه، برخی از این گروه معتقد به اتمام امامت شدند و همانند 13ق: 3424شدند )نوبختی، 

موضوع رجعت محمّد حنفیه را مطرح کرده و به بازگشت او  -پیروان حیان بن سراج-« سراجیه»
)همان(. برخی دیگر نیز وصیت ابوهاشم به محمّد بن علی نوۀ عبدالله بن عباس را باورمند شدند 

(. این دیدگاه 13: 3122مبنای خود قرار داده و پس از ابوهاشم او را امام خود دانستند )اشعری، 
 امیه شد. مایۀ مشروعیت و حرکات سیاسی بعدی عباسیّان علیه بنی بن

سازی با   آمده کسب کرد و به تکاپوی جریان این موقعیت پیشجریان غلو نیز نهایت بهره را از 
های خود با ادّعای جانشینی ابوهاشم پرداخت تا بتواند پیروان هاشمیه را به سمت خود  اندیشه

 ق:3423( و حربیّه )بغدادی، 014ق: 3423؛ بغدادی، .0ق: 3424بکشاند. بیانیه )نوبختی، 
ان، عبدالله بن حرب کندی معتقد بودند که امامت از ( که به ترتیب پیروان بیان بن سمع011
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ها بیشتر بر اساس نظریّۀ حلول و تناسخ در پی  شده است. این گروه سوی ابوهاشم به ایشان منتقل
؛ بغدادی، 0،03،33ق: 3422اند )اشعری،  اثبات ادّعای امامت و انتقال آن از ابوهاشم بوده

 (. 011ق: 3423
جناحیه )پیروان عبدالله بن معاویه( که بعدها با جریان غالی حربیّه پیوند خورد نیز مدّعی 

ق: 3423ای به او منتقل کرده است )بغدادی،  نامه بودند که ابوهاشم امامت را از طریق وصیت
 ها، حمزه بن عمار بربری با ادّعای الوهیّت برای محمّد حنفیه و امامت  (. پیش از همۀ این011

برای خویش و حلال شمردن جمیع محارم، راه را برای ورود غلاتی همچون بیان بن سمعان و 
 های (. بنابراین این افراد برخلاف دیگر جریان.0ق: 3424صائد نهدی هموار کرده بود )نوبختی، 

یه و اند و زمینۀ ادّعای امامت ایشان بر پایۀ تفکّرات کیسان غلات، نظیر خطابیّه مدّعی امامت بوده
 امامت ابوهاشم بوده است.

ای از شهرت و اعتبار  هرحال این مطلب روشن است که هاشمیه در زمان ابوهاشم به درجه به
های سیاسی و  برداری بخشی به خود و بهره  های متعدّدی برای هویّت رسیده بود که پس از او نحله

اند. بنابراین در این  مت خود بودهاجتماعی سعی در استفاده از نام ابوهاشم برای جذب افراد به س
وجو کرد و دیگر از یک گروه غالب و   های مختلف جست دوره، تفکّرات کیسانی را باید در گروه

ها حاکی از آن است که اواخر دوران  منسجم با عقاید مشخّص خبری نیست. وجود این گروه
حساب آورد. از طرفی،  و امامیّه به ای میان پیروان او های فرقه بایست آغاز مرزبندی ابوهاشم را می

، و اقدامات اجتماعی و فرهنگی ایشان و سپس امام باقر آشکار شدن امامت امام سجّاد
شده که این اقدامات ضمن صیانت از   مرور سبب تبیین و تعیین مرزها و حدود تشیّع اعتقادی  به

: 3420کرد )خضرآباد،  ی مقابله میخوب  جامعۀ اعتقادی امامیّه با انحرافات موجود در جامعه به
 ای میان امامیّه و پیروان تفکرات کیسانی (. بنابراین پس از این دوره، تمایزات فرقه023-023

های مختلف سیاسی، فرهنگی و اجتماعی ظهور و بروز پیدا کرد و واگرایی دو گروه از  در حیطه
 یکدیگر را به دنبال داشت.

 ن تقابل فرهنگیگرایی اجتماعی در عی  . هم1-3
های کیسانیه بوده  عنوان مرکز فعالیّت خصوص در کوفه که به  ها در جامعه به امامیّه و کیسانی

اند. در خصوص  (، ناگزیر به برقراری روابط اجتماعی با یکدیگر بوده301م: 33.4)قاضی، 
رد، مفقود است. زیستی مسالمت آمیز آنان را زیر سؤال بب روابط اجتماعی دو گروه، گزارشی که هم
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کند. وجود ملاقات و دیدارهایی میان  وجود حکومتی مخالف این تعامل را بیشتر تقویت می
خورد. ابو بصیر از دیدار با  های حدیثی به چشم می امامیّه و برخی از کیسانیه در میان گزارش

است و  دهد که اعتقادات کیسانی داشته و معتقد به امامت محمّد حنفیه بوده شخصی خبر می
(. در 030: 3ق، .342کند )کلینی،  معرّفی می نزد امام باقر« مختاری»ابوبصیر او را با عنوان 
شده  وآمد برخی از سران کیسانی همچون حیان سراج نزد امامان خبر داده احادیث دیگر از رفت

وگو   گفت اند، با یکدیگر به است که نزد ایشان در برابر مسائلی که هرکدام به آن معتقد بوده
با  (. برخی از احادیث از ارتباط برخی از اقوام امام صادق12: 3ق، 3131اند )صدوق،  نشسته

با او با وساطت  که یکی از دیدارهای امام صادق طوری دهند؛ به حیان سراج گزارش می
 (.134ق: 3423گرفته است )کشی،  پسرعموی حضرت شکل

ها بیشتر اشاره خواهد شد؛ امّا در  نتایج این نشست های فرهنگی به در ادامه و در بخش تقابل
زیستی مصالحت آمیز میان کیسانیه  عنوان یک گزارۀ اجتماعی از یک هم ها به این مقام این گزارش

دهند. امّا در کنار تعاملات اجتماعی، در حیطۀ فرهنگی دو گروه با توجه به مبانی  و امامیّه خبر می
اند. در ادامه برخی از اقدامات امامیّه در برابر کیسانیه  یکدیگر پرداخته و اعتقادات خود به تقابل با

 بیان خواهد شد.

 . ردّ امامت و مهدویت محمدّ حنفیه1-1-3

ترین اقدام امامیّه علیه پیروان او  بایست مهم  در این دوران ردّ کردن امامت محمّد حنفیه را می
و مورد تأیید امامیّه بوده و امامان از او نقل دانست. هرچند در این دوره نیز شخصیت علمی ا

(، حتّی برخی از اصحاب امامیّه به نوشتن کتابی با عنوان 32ق:3133اند )صدوق،  روایت کرده
 (.411: 3121اند )نجاشی،  اهتمام داشته اخبار محمّد بن الحنفیه

که  (332-3.3: 3133)حلی،  حمران بن اعین یکی از اصحاب نزدیک به امام باقر
( با آرا و افکار .12: .ق، 4111)مزی،  3بودن )همان( و ارتباطش با عامر بن واثله  واسطۀ کوفی به

از کیسانیه و آنچه در خصوص امامت محمّد  که در حضور امام باقر کیسانیان آشنا بود، هنگامی
چه کسی دانند سلاح پیامبر نزد  فرماید که مگر نمی کند، حضرت می حنفیه معتقدند، نقل می

فرماید که   است و چه علامتی در دو طرف آن است. در ادامه، حضرت در مورد محمّد حنفیه می
                                                           

طور که در بخش قبلی بیان شد عامر بن واثله از جمله کسانی بود که دست از اعتقاد به امامت محمّد حنفیه  . همان3
 مذهب شد.  کشیده و امامی
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بن الحسین فرستاده و از  کرد، نزد امام علی نامۀ حضرت علی پیدا می وی هرگاه احتیاجی به وصیت
 (.3.3: 3ق، 3424کرد )صفّار،  آن استنساخ می

و مطلب را متوجّه اصحاب خود کردند تا در برابر حضرت در این حدیث، در مقابل کیسانیه د
که وصیت حضرت   که سلاح پیامبر نزد آنان نیست. دوّم آن  ها احتجاج کنند. اوّل این کیسانیه به آن

بایست این وصیت و سلاح  بوده و اگر محمّد حنفیه امام بود، می بن الحسین علی نزد امام علی
نیز به صحابی  شد. نظیر همین استدلال را امام صادق ل مینزد او بوده و سپس به ابوهاشم منتق

 خود عبدالغفار جازیّ فرمود )همان(.
، هر کس سلاح نزد او جهت بود که به فرمودۀ امام صادق خدا از آن   اهمیت سلاح رسول

بیت در این  (. به همین دلیل، اهل013: 3ق، .342شود )کلینی،  باشد، امامت به او محوّل می
برای ردّ ادعای مدّعیّان امامت، بر این نکته که سلاح پیامبر نزد ایشان است و کسی غیر از  برهه،

 اند. ایشان را به آن راهی نیست تأکید بسیار داشته
 جریان شهادت حجرالاسود بر امامت امام سجّاد در حضور محمّد حنفیه نیز توسّط صادقین

و در میان جامعه مطرح و انتشاریافته است و اصحاب خاص ایشان همچون زراره در این زمان 
عنوان  این مطالب گویای آن است که امامت محمّد حنفیه به  (. همه120: 3ق، 3424)صفار، 

 مند  یکی از مسائل کلامی اکنون در سطح مدرسۀ کلامی کوفه مطرح و برای اصحاب امامیّه دغدغه
عنوان یک  بار با امامت محمّد حنفیه به  ینشده است. متکلّمان امامیّه که در این زمان برای نخست

شدند و هنوز آمادگی لازم برای مقابلۀ با آن را نداشتند، هنگام مواجهه با  گزارۀ کلامی مواجه می
 فرمودند.  گویی به ایشان آشنا می کیسانیان نزد امام رفته و حضرت ایشان را به چگونگی پاسخ

 دکن شان در خصوص امامت محمّد حنفیه سؤال میاز ای حنان بن سدیر از اصحاب امام باقر
 ق:3424بابویه،  کند )ابن بودن او را انکار می  که آیا وی امام بوده است یا خیر؟ امام در پاسخ او امام

22 .) 
 روایت کرده است، حضرت محمّد در حدیث دیگری که هشام بن سالم از امام صادق

(. 12: 3ق، 3131کنند )صدوق،  معرّفی می بن الحسین حنفیه را از معتقدین به امامت علی
که ابوبصیر از عدم توانایی خود در برابر شخصی که معتقد به امامت محمّد  همچنین هنگامی

ائمه به یکدیگر و « وصیت»گوید، حضرت او را به موضوع  سخن می حنفیه بود، نزد امام باقر
 (.030: 3ق، .342کنند )کلینی،  ابله با باورهای کیسانیان متوجّه میچگونگی مق

تنها به ردّ امامت محمّد حنفیه پرداخته،  بنابراین بزرگان امامیّه برای حفظ جامعۀ امامی خود، نه
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گونه روایات معمولًا توسّط  اند. این دانسته العابدین بلکه او را از مقرّان به امامت امام زین
کرد  ایشان که خود دارای جایگاه علمی در شیعه بودند، به سطح جامعه راه پیدا می اصحاب خاص

شد. سپس این روایات به مدرسۀ کلامی قم راه یافت و توسّط  و در مدرسۀ کلامی کوفه منتشر می
 (.120و 3.3: 3ق، 3424برخی از اصحاب، از جمله صفار در جوامع حدیثی وارد شد )صفار، 

رو   هایی بود که امامیّه در برابر کیسانیه با آن روبه به محمّد حنفیه از چالش باوری نسبت  مهدی
عنوان یکی از باورهای مهم و  بوده است. این باور از همان ابتدا و نیز بعد از ابوهاشم همواره به

(. باور ایشان در خصوص غیبت 322: 33ق، 3431رفت )ذهبی،  شاخص کیسانیه به شمار می
سکنی  گزیده است و سپس ظهور خواهد کرد  3«جبل رضوی  »ن بود که وی در محمّد حنفیه آ

 ق:3433(. برخی از روایات امامیّه نیز این کوه را محل غیبت )طوسی، .33: 3132)ناشی اکبر، 
اند. برخی از متون ادعیه  ( امام زمان قلمداد کرده122: 10ق، 3421( و رجعت )مجلسی، 321

(. همچنین تعداد 133ق: 3433مشهدی،  اند )ابن کرده ر این محل اشارهنیز به سکونت امام زمان د
: 3132اند )ناشی اکبر،  یاران محمّد حنفیه را هنگام ظهورش به تعداد عدد اصحاب بدر دانسته

شده است )طوسی،  ( که این مؤلّفه نیز در خصوص یاران امام زمان در روایات امامیّه منعکس333
تأثیرپذیری دو طرف در باور خود نسبت به خصوصیّات مهدی موعود (. بنابراین ..4ق: 3433

 دور از انتظار نیست.
حنفیه بیشتر توسّط حیان سراج و طرفداران او در   انگاری ابن  در عصر پیش رو اعتقاد به مهدی

 وگوهای متعدّدی میان او و امامیّه در  (. بنابراین گفت303: 1تا،  شد )مقدسی، بی جامعه تبلیغ می
وگوها که عموماً در برابر اصحاب امامیّه میان امام و   این زمینه صورت گرفته است. در این گفت

بودن محمّد حنفیه و اثبات مرگ  گرفت، حضرت در برابر حیان به عدم زنده حیان سراج صورت می
از آوردند. در برخی از موارد حضرت احتجاج و پاسخ خود نسبت به حیان را به برخی  او روی می

وگوی خود با حیان و   کنند؛ چنانکه برید بن معاویه عجلی را به گفت اصحاب خود بیان می
که اهمیّت موضوع را   (. این نکته ضمن آن134ق: 3423اند )کشی،  پاسخشان به او آگاه ساخته

دهد، به اثرگذاری افکار حیان سراج در سطح جامعه نیز اشاره دارد. پس باید این  نشان می
که محل انتشار این -خصوص کوفه   گوها و نتایج آن توسّط اصحاب به سطح جامعه بهو  گفت

جا انتشار یابد تا امامیّه در برابر این تفکّرات، توان مقابله داشته   شده و در آن  منتقل -افکار است
                                                           

 (. 33ق:3432الفقیه، از قداست خاصی برخودارد بوده است )ابن« جبل رضوی»ادبیات دینی مسلمانان  . در3
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باشند. شرح این احتجاجات توسّط اصحاب شاخص حضرت، همچون عبدالله بن مسکان، برید 
شده است. در سلسله اسناد  کوفه بودند، روایت   عجلی و عبدالرحمن بن حجاج که اهل بن معاویه

قم همچون احمد بن محمّد بن عیسی اشعری نیز به چشم  این روایات برخی از راویان اهل
 (.131ق: 3423خورد که نشان از انتشار این روایات در مدرسه کلامی قم دارد )کشی،  می

 . لعن سران غلات2-1-3

گرایی روی   اگرچه امامیّه در رفتار کلی خود با کیسانیه خلّص در بُعد اجتماعی بیشتر به هم
گرفته و با اعلام برائت از ایشان،  آوردند، امّا در برخورد با غلات، منشی متفاوت با آن در پیش

م اند. این نشان از آن دارد که خطر غلات بیش از عمو نوعی واگرایی اجتماعی دامن زده به
 کرد که لازم بود بزرگان باورمندان به امامت ابوهاشم، جامعۀ امامیّه آن زمان را تهدید می

امامیّه در ابعاد مختلف به مقابلۀ با آن واکنش نشان دهند. هر چند زمینه و هدف اصلی از این 
گری در   هآرامی در پی ترویج اباح جستن، مقابلۀ فرهنگی با افکار و عقاید غلات بود که به  بیزاری

(. به همین دلیل شاهد هستیم که سران غلات 03ق: 3424میان جامعه بوده است )نوبختی، 
که این تغییر روش،  اند. نتیجۀ دیگر آن توسّط امامان معصوم بارها مورد لعن و نفرین قرار گرفته

بل تفاوت حاکی از آن است که کیسانیه نیز در حال تحوّل و دگرگونی است و ماهیّت آن نسبت به ق
 پیداکرده است.

ئُکُمْ عَلینفر را مصداق آیۀ  .در حدیثی  امام صادق لُ عَلی  هَلْ أُنَبِّ یاطِینُ تَنَزَّ لُ الشَّ کُلِّ   مَنْ تَنَزَّ
اكٍ أَثِیمٍ  اند که مغیره بن سعید، بیان بن سمعان، صائد نهدی و  ( دانسته001-000)شعراء:  أَفَّ

( یا در روایت دیگری حضرت، حمزه 420: 0، 3120)صدوق،  ها هستند حمزه بن عمار از آن
 (.121ق: 3423اند )کشی،  بربری و صائد نهدی و مغیره را به دلیل دروغ بستن به ایشان لعن کرده

آید آن است که از اقدامات غلات در جذب افراد به سمت خود،  آنچه از برآیند روایات برمی
و انتشار آن در جامعه بود؛ چنانکه بیان بن سمعان خود را  ادّعاهای واهی و دروغ نسبت به امامان

(. سپس فراتر از آن، ادّعای نبوّت کرد و به 11: 3122کرد )اشعری،  معرّفی می وصیّ امام باقر
 که فرستادۀ بیان نزد امام باقر نامه نوشت و ایشان را به آیین خود دعوت کرد. هنگامی امام باقر

دهند تا پیک بیان آن را  ادن شدّت کفرِ نامه و محتوای آن، دستور میآمد، حضرت برای نشان د
( یا بر اساس 14ق: 3424دم جان داد )نوبختی،  که او نامه را بلعید در همان بخورد. هنگامی

آید و  هر شب به نزد او می گزارش برید بن معاویه عجلی، حمزه بن عمار مدّعی بود که امام باقر
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که برید  ها نشان داده است. هنگامی کردند حمزه آن حضرت را به آن گمان می هایی بودند که انسان
کند حضرت ضمن تکذیب ادّعای حمزه او را مورد لعن و  بازگو می این جریان را نزد امام باقر

روایت  (. در حدیث دیگری که زراره آن را از امام باقر032ق:3423دهند )کشی،  نفرین قرار می
کنند )کشی،  بستن به پدرشان نفرین می  کرده است، حضرت، بیان بن سمعان را به دلیل دروغ

تبع، شیعیان و پیروان حضرت نیز در اتباع از ایشان از این افراد دوری  (. به123 ق:3423
 (.03ق: 3424جستند )نوبختی،  می

 گردانی کیسانیه به امامیّه . روی2-3
های  ر میان تعاملات امامیّه و کیسانیه، گرایش برخی از کیسانیه و چهرهاز نقاط مهم تاریخی د

جای مانده از کیسانیه را  شاخص آنان به امامیّه است. شاعران کیسانی که اشعارشان تنها میراث به
های ممتاز در این جریان هستند. سید حمیری، شاعر برجستۀ  دهد، یکی از چهره تشکیل می

محمّد حنفیه همان مهدی و قائم است که در کوه رضوی ساکن است کیسانی که معتقد بود 
(. اعتقادات 322: 33ق، 3431( و رجعت خواهد کرد )ذهبی، 03-03الف: -ق3431)مرزبانی، 

 داشته از این خود را در اشعارش نیز منعکس کرده است. وی در دیداری که با امام صادق
(. طبق 14: 3ق، 3131قد شده است )صدوق، اعتقاد خود دست کشیده و به امامت ایشان معت

های تاریخی برخی از امامیّه از جمله ابابجیر عالم اهوازی در تغییر مذهب او و تشویق او  گزارش
که جریان   (. سیدحمیری ضمن آن12الف: -ق3431اند )مرزبانی،  به این امر نقش داشته

شان خود ازجمله حیان سراج نیز شرح کی هایش آورده، در مقابل هم  شدن خود را در سروده امامی
(. بسیاری با شنیدن اشعار سید به 14: 3ق، 3131شدن خود را بازگو کرده است )صدوق،  امامی

 (.13الف: -ق3431اند )مرزبانی،  افضلیّت امیرالمؤمنین باورمند شده
د بود مذهب بود که به امامت محمّد حنفیه معتق  کثّیر عزّه از دیگر شاعران نامور کیسانی

معتقد است که اگرچه او  الدرجات الرفیعهخان مدنی در  (. سید علی2: 3ق، 3431)اصفهانی، 
در ابتدای امر کیسانی مذهب بود، امّا در ادامه دست از اعتقاد خود کشیده و به امامیّه پیوسته است 

کت در تشییع جنازۀ او شر های تاریخی امام باقر (. طبق گزارش133: 3م، 3331)مدنی، 
(. غیر از آن، ادلّۀ دیگری نیز وجود دارد که بر حسن اعتقاد 03: 3ق، 3431اند )اصفهانی،  کرده

 (.133: 3م، 3331کثیر اشاره دارد )مدنی، 
بودن متهم شده   عبدالرحمن بن حجاج از دیگر کسانی است که به اعتقاد نجاشی به کیسانی
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شاخص و ثقۀ امامی درآمده است )نجاشی،  است؛ امّا از این اعتقاد برگشته و در زمرۀ اصحاب
3121 :013.) 

 نکردن سیاسی امامیهّ با کیسانیه  . همراهی3-3

های سیاسی یکی از محورهای مهم در تاریخ کیسانیه است و تکاپوی خاندان محمّد  فعالیّت
ها  لیّتهای وابستۀ به آن در مقابل دولت اموی از نقاط بارز آن است. شروع این فعا حنفیه و جریان

با قیام مختار علیه امویان بود که اساس دعوت خود را بر امامت محمّد حنفیه قرارداد. پس از 
های زیادی در تلاش برای جانشینی او بودند، مسیر مبارزه با حکومت  ابوهاشم نیز که جریان

 امیه را ادامه دادند. بنی
کرد، عبدالله بن معاویه بود.  رح مییکی از افرادی که در مدینه ادّعای جانشینی ابوهاشم را مط

که پیروان عبدالله بن حرب کندی که بر اساس اندیشۀ حلول و تناسخ ادعای جانشینی   از آن پس 
وجوی امام به   ( از اطراف او پراکنده شدند، در جست2ق: 3422ابوهاشم را داشت )اشعری، 

(. برخی از پیروان مغیره 42: 3122، مدینه آمده و امامت عبدالله بن معاویه را پذیرفتند )اشعری
با رهبری عبدالله بن « جناحیه»بن سعید نیز به عبدالله پیوستند و در نهایت، گروهی با عنوان 

گری شاخصۀ اصلی این گروه بوده است )بغدادی،  معاویه تشکیل شد که تفکّرات غالیانه و اباحه
اندازی کرد که  امیه در کوفه راه ه بنی(. عبدالله به کمک پیروان خود جنبشی را علی011ق:3423

فکرانش و برخی از زیدیه در این راه او را یاری کردند  با اقبال شیعیان مواجه نشد و تنها پیروان و هم
(. طبیعی است که فضای فکری عبدالله و پیروانش و شخصیت منفی او 432: 3134)بهرامی، 

گونه  ایبندی به تقیه زمینه فعالیت امامیّه در این( و نیز مبنای امامیّه در پ311ق:3433)اصفهانی، 
 کرد. کلی منتفی می ها را به جنبش

جنبش دیگری که به رهبری دو تن از غلات شکل گرفت، جریانی بود که بیان بن سمعان و 
امیه در کوفه به راه انداختند که درنهایت با سرکوب آنان خاتمه  مغیرة بن سعید با یکدیگر علیه بنی

(. این قیام نیز که از طریق بیان با شاخۀ غلات کیسانی مرتبط 303: .ق، .313طبری، یافت )
کنندگان در آن را  که برخی تعداد شرکت طوری رو شد؛ به  بود، با استقبال کمی از شیعیان کوفه روبه

 (.303: .ق، .313اند )طبری،  نفر دانسته .تنها 
امیه  خورده است و در مقابل، بنی ابوهاشم گرهترین جریان سیاسی که با کیسانیه و  امّا مهم

اند. ایشان معتقد بودند که امامت پس از ابوهاشم بر اساس  دست به قیام زدند، عباسیّان بوده
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جا پیوند  (. از همین11ق: 3424بن عبدالله بن عباس رسیده است )نوبختی،  وصیت او به علی
ها ادامه داشت؛  این پیوند تا مدّت شود. میان خاندان عباسی و محمّد حنفیه مشخّص می

اند  نویسان، عباسیّان را در شمار پیروان و شیعیان کیسانی قلمداد کرده  که برخی از تاریخ طوری به
(. هرچند ماهیّت اعتقادی عباسیّان پس از به 012: 3ق، 3423خلدون،   ؛ ابن0.1: 3123)قمی، 

(، امّا ادّعای جانشینی 321ق:3133، -کردند ) قدرت رسیدن تغییر کرد و امامت ابوهاشم را انکار
توان شروع این  ترین عامل برای آغاز حرکت سیاسی آنان بوده است و از همین رو می ابوهاشم مهم

وارد میدان شده « الرضا من آل محمّد»قیام را جنبشی کیسانی دانست. داعیان عباسی که با شعار 
سوی خود بودند؛ امّا با انکار ایشان  امامیّه به بودند، از همان آغاز جنبش خود سعی در جذب

اند  تبع هیچ مشارکتی در این قیام نداشته  (. اصحاب ائمه نیز به133ق:3433رو شدند )رازی،   روبه
 (.113: 3ق، .342)کلینی، 

دستورهای مستقیم امام به اطرافیان خود و انتشار آن در سطح جامعۀ شیعه راه را برای یاران 
که ابوبکر حضرمی و ابان نزد حضرت  کرد. هنگامی برخورد با این جنبش مشخّص می امامان در

کنند، حضرت ایشان را  رسیده و از ایشان در خصوص قیام ابومسلم در خراسان سؤال می صادق
 (. 333: .313زینب،   ابی  کنند )ابن ها توصیه می گونه قیام به نشستن در خانه و عدم مداخله در این

 یریگ نتیجه

توان نتیجه گرفت که تعامل امامیّه با کیسانیه بسته به نوع جهت فکری  بنا بر آنچه بیان شد، می
آنان متفاوت بوده است. پس از جریان عاشورا دو گروه پیوند و در آمیختگی نزدیکی با یکدیگر 

ز فکری شدن امامت محمّد حنفیه مر  گیرند. امّا مطرح دارند و همگی تحت عنوان شیعه قرار می
ای به شکل مشخّص آن  کند؛ هر چند باز هم جداسازی فرقه مشخّصی را میان دو گروه ایجاد می

گیرد. در این دوره از کیسانیه که هنوز اعتقادات اصیل شیعه در میان آنان حفظ شده و  شکل نمی
ل فرهنگی صورت تعام  تنها سخن از امامت محمّد حنفیه است، مناسبات میان امامیّه و کیسانیه به

کند. با این حال، امامت محمّد حنفیه سخت از سوی امامان و اصحاب  و اجتماعی نمود پیدا می
حنفیه استفاده از ابزار   شود، البتّه رویکرد امامان در برابر امامت ابن ایشان مورد انتقاد واقع می

حنفیه است.   ت ابنمعجزه و استناد به وصیت و سلاح پیامبر برای اثبات امامت خود و ردّ امام
شدن برخی   امامیّه نیز تحرکات محدودی را در این راستا از خود بروز داده که برخی از آن به امامی

حنفیه و آغاز امامت فرزندش ابوهاشم، این مسیر   از کیسانیه منجر شده است. با درگذشت ابن
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حال رشد و گسترش در کنار آرامی در   امامت و رهبری همچنان پابرجا بود؛ امّا جریان غلات به
ابوهاشم است. با این حال، در این زمان نیز امامیّه تعاملات اجتماعی خود را با کیسانیه غیر غالی 

ای متمایزی مطرح نیست. امّا درگذشت ابوهاشم دوران  کند و هنوز تقابلات فرقه حفظ می
، راه را برای ورود افراد متعدّد کند. نداشتن فرزندی برای جانشینی جدیدی را برای کیسانیه آغاز می

کند. این کار ضمن افول قدرت کیسانیه به  به درون کیسانیه و ادّعای جانشینی ابوهاشم فراهم می
های متعدّد با  شود تا گروه کند و همین امر سبب می نفوذ هر چه بیشتر غلات کمک شایانی می

لم کنند و هویّت اصیل کیسانیه به کلی افکار غالیانه و ادّعای جانشینی ابوهاشم در جامعه قد ع
های غالی  دگرگون شود. بنابراین برخی از کیسانیه به امامیّه پیوسته و برخی دیگر نیز وارد گروه

شود. در مقابل، امامیّه  تر کسی با اعتقادات کیسانیه خلّص در جامعه یافت می  شوند و دیگر کم می
کلی تغییر داد و به مقابلۀ با این جریان برخاست. بیزاری هم استراتژی خود در برابر کیسانیه را به 

ترین تأثیر را در جامعۀ امامی از خود به   ها کم جستن امامان از سران غلات سبب شد تا این گروه
ترین نمود آن را   کردند. مهم گیری می  ه  جا بگذارند و امامیّه نیز در تبعیّت از بزرگان خود از آنان کنار

ترین مشارکتی از جانب امامیّه با آنان نشده   تحرّکات سیاسی غلات مشاهده کرد که کم توان در می
تر کیسانیه که هنوز به امامت و مهدویّت محمّد حنفیه باورمند بودند  است. اگر چه جریان معتدل

وگوی علمی و تقابل فرهنگی، از رویارویی   نیز در این زمان حضور دارند و امامیّه ضمن گفت
اند، به  کنند. در مناظرات علمی که امامیّه با این افراد برقرار کرده ر اجتماعی با آنان پرهیز میآشکا

سوی جامعۀ   تدریج صحنه را به  اند. این گروه به حنفیه تأکید کرده  ردّ امامت او و اثبات وفات ابن
 اند. امامیّه ترک گفته
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