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 نقش امامان معصوم
 در كاركردهاي عقل در معرفت خداوند
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 چكيده
. است شده پیشنهاد هایی راه معرفتی چنین برای. است خداوند معرفت دینی، معارف ۀهم ۀسرلوح

 وجود و درون از عقل چراغ گرفته، قرار توجه مورد معصومان کلام در ویژه به که ها آن ۀجمل از

جایی  اما از آن شوند؛ الله معرفت به انسان رهنمون توانند می که است بیرون از معصوم اولیای و پیامبران

های  تواند اسباب صعود انسان به معرفت گردد، در این مقاله با تأکید بر دیدگاه که عقل به تنهایی نمی

ها،  بخشی انسان فرد آنان در معرفت به های منحصر روایی، ضمن تحلیل جایگاه حقیقی معصوم و ویژگی

ل معرفت الله مورد تحلیل و بررسی قرار تأثیر معصوم را در کارکرد عقل و در نایل شدنش به کما

بر اساس ظرفیت وجودی و تکوینی و مسئولیت تشریعی که بر عهده دارند،  دهیم. معصومان می

. ساخت خواهند فراهم را معرفتی انحرافات از آن شدن ایمن و معرفت، ایجاد و عقل شکوفایی ۀزمین

ها در باریابی صحیح به معرفت الله  عقول انسان مونِ رهن تواند می عیار تمام الگویی عنوان به معصوم عقلِ 

ها و انحرافات عقل جلوگیری کند؛ و در جایی هم حضور تکوینی و تشریعی معصوم  گردد و از آسیب

کارکرد «، »کارکرد ایجادی«ضامن تشدید معرفت عقلی در افراد است که هر کدام به ترتیب با عنوان 

 بر عقل، مورد بررسی قرار گرفته است.  معصوم» کارکرد کیفی«و » سازی ایمن
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 بيان مسئله
خداوند متعال، خودش را از هر طریق ممکن، به مردم معرفی کرده و انواع ابزار و امکانات 

ساخته است. آنچه خداوند متعال برای آشنایی با درونی و برونیِ خداشناسی را برای بشر فراهم 

خودش، در درونِ وجود انسان قرار داده است، سرشت خداشناسی، عقل و قلب است، و آنچه 

در بیرون از وجود انسان قرار داده، عبارت از وحی و انبیا و به تبع، اوصیای الهی است 

هستند. » های درونی اهر ۀکنند حمایت«) که به تعبیری ٤٩، ٤: ١٣٨٦شهری،  (محمدی ری

رَ «ای را برای انبیای الهی تبیین فرمودند:  آیات و روایات چنین وظیفه
َ
هُ، و وات

َ
 فیهِم رُسُل

َ
بَعَث

َ
ف

، و
ِ

بلیغ یهِم بِالتَّ
َ
روهُم مَنسِيَّ نِعمَتِهِ، و یَحتَجّوا عَل

ِّ
ک

َ
 فِطرَتِهِ، و یُذ

َ
نبِیاءَهُ، لِیَستَأدوهُم میثاق

َ
یهِم أ

َ
 إِل

هُم دَفائِنَ العُقولِ، و یُرُوهُم آیاتِ المَقدِرَةِ یُثیروا 
َ
؛ پس در میان آنان، پیامبرانش را برانگیخت و »ل

های  پیامبرانش را پی در پی به سوی آنان فرستاد تا ادای میثاق فطرت را از آنان بخواهند و نعمت

های خرَدِ ایشان را  فینهازیادرفته را به آنان یادآور شوند و با اطلاع، بر آنان احتجاج کنند. و د

؛ مجلسی، ١البلاغه: خطبه  های قدرتش را بر آنان بنمایانند (سیدرضی، نهج بیرون کشند و نشانه

ما را به این اطمینان  ). مجموعه روایات وارده از معصومان٧٠، ح٦٠: ١١ق، ١٤٠٣

روایات  ممکن است، تا جایی که برخی از این بیت رساند که شناخت خدا از طریق اهل می

 تنها راه خداشناسی را معصومان
ً
به  اند؛ برای نمونه، پیامبر اکرم بیان کرده منحصرا

م«فرمودند:  امیرالمؤمنین
ُ
» إنّکَ و الاوصیاء من بعدک عُرَفاء لا یعرف الله إلا بِسبیلِ مَعرفتک

: ١ق، ١٤٠٧(کلینی، » بنا عرف الله...«که فرمودند:  )؛ یا سخن امام باقر١٥٠: ١(خصال، 

: ٢٣ق، ١٤٠٣؛ مجلسی، ٩، ح١٥٢: ١٣٩٨؛ صدوق، ١٦، ح٦٤ق: ١٤٠٤؛ صفار، ١٠، ح١٤٥

 معرفت الله«آن بزرگواران را » زیارت جامعه«)؛ و در ٨، ح١٠٢
ّ

کنند. از این  یاد می» محل

آید که خداوند آنان را حجت بر خلق خویش قرار داده و اگر ایشان نبودند، خداوند  روایات برمی

به کلی منتفی است. وجود چنین دیدگاه » معرفت«شد و در پی آن، مسئله  اخته نمیهرگز شن

اند؟ و با چه  انحصاری، نشان از جایگاه رفیع آنان دارد که به راستی اینان چه کسانی

آید آن است که با وجود  اند؟ اما چالشی که به میان می هایی واسطه در معرفت شده ظرفیت

ـ مورد  های دیگرِ معرفت ـ از قضا در لسان خود معصومین اهچنین راه انحصاری، چرا ر

ای شده و همواره به  توجه ویژه» عقل«ها به  اند؟ چرا از میان این راه توجه و توصیه قرار گرفته

شناساند، معرفی شده است؟ و آیا عقل راهی  هایی که خدا را به انسان می عنوان یکی از راه
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ست؟ اگر چنین است، پس چه نیازی به خلقت و ارسال مستقل جهت کسبِ معرفت الله ا

رسل و نصب ولیّ بوده است؟ این در حالی است که نه خلقتِ عقل و نه ارسال رسل و وصیّ 

بیهوده بوده است، چراکه هر دو حجت ظاهر (پیامبر و امام) و باطن، از عالم تکوین و هردو کار 

 خداست.

تواند امور تکوین  ا ناهماهنگ باشند و نمیممکن نیست این دو دستگاه با هم متضاد ی

چیزی برخلاف تشریع باشد، زیرا با توجه به حکمت خداوند، در کارها و دستورات او تناقض 

شود؛ به همین دلیل هرچه در شریعت اسلام آمده، ریشه در آفرینش امکان و جهان  یافت نمی

چه نقش و جایگاهی در  دارد. از این رو، پرسش اساسی مقاله این است که: معصومین

 نسبتِ  چیست؟ الله معرفت در عقل راه با آفرینی معرفت این ۀآفرینی انسان دارند؟ رابط معرفت

 چنین به پاسخ در چیست؟ ـ است الله معرفت انحصاری راه که ـ معصوم راه با عقل راه

های  ویژگیی و هدف از خلقت او سخن گفت و هست در »امام« جایگاه به باید هم پرسشی،

را در رابطه با چنین نقش معرفتی بیان کرد و هم نقش امام را از آن جهت که  معصومان

شود بررسی کرد، تا بدین طریق مقام رتبی و ارزشی این جایگاه  باعث و سبب معرفت الله می

توان چنین کارکردهایی  روشن گردد؛ از دیگر سو، با تحلیل نقش معصوم در کارکردهای عقل می

در ایجاد معرفت از سویی، و جلوگیری از انحراف معرفتی از سوی دیگر، برشمرد که به  را

 عقلانی معرفت کمال و ارتقا چنین هم. خورد خواهد رقم امام تشریعی و تکوینی نقش ۀواسط

 درست و توأم مسیر از را حق معرفت ۀزمین که است معصوم جانب از تأثیری چنین گرو در

دار تبیین چنین نقشی با محوریت معارف  خواهد کرد. این مقاله عهدهبا سلامت فراهم 

 است.  بیت اهل

 و عقل در معرفت االله  سنجيِ معصومان نسبت

ای است که بار ارزشی دارد و همگان مدعی داشتن آن هستند. راغب اصفهانی  واژه» عقل«

: ١٣٩٢راغب اصفهانی، کند ( برای پذیرفتن علم معرفی می مستعد نیروی و قوه را عقل ۀقو

). در قرآن نیز این واژه، منبع معرفت قصد شده است. تعبیراتی که در قرآن برای آن به کار ٣٥٤

، ١٣٧٣رفته، بسیار است؛ از جمله: عقل، لب، فؤاد، نُهی، صدر، روع و نفس (مکارم شیرازی، 

از جمله: ذکر، فکر، ). علاوه بر این، تعبیرات دیگری دربارة کار عقل در قرآن آمده؛ ١٤١: ١

 ).١٤٠: ١، ١٣٧٣قصد، شعور، بصیرت و درایت (مکارم شیرازی، 
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ترین و والاترین مفاهیم و تعابیری که قرآن به عنوان رکن اساسی سعادت آدمی  یکی از عالی

به عنوان شالوده و رکن آن » عقل«کند، عقل است. خداوند در بسیاری از آیاتی که  معرفی می

کند؛ تا جایی که بعضی از آیات  است، هدف از نزول آیات الهی را تعقل و اندیشة مردم ذکر می

باری، مردم را به خاطر عدم تفکر و تعقل مورد مؤاخذه قرار داده و  با لحن سرزنشقرآن 

ونَ فرماید:  می
ُ
عْقِل

َ
لا ت

َ
ف
َ
 شرطیه ۀ)، و در آیات دیگری همین معنا را به صورت جمل٣٢(انعام:  أ

 : فرماید می کرده، ذکر
ْ

د
َ
ا ق نَّ مُ  بَیَّ

ُ
ک

َ
مْ  الآیَاتِ  ل

ُ
ک

َّ
عَل

َ
ونَ  ل

ُ
عْقِل

َ
 وضوح به تعابیر این). ١٧: حدید( ت

 درک برای که نهاده انسان اختیار در را تعقل نیروی خداوند که سازد می روشن را حقیقت این

 ملامت و توبیخ است. در این مقاله منظور درخور نکند، اگر و کند استفاده آن از ها واقعیت

 ان مصون است و ، نیروی ادراکی ناب است که از گزند وهم، خیال، قیاس و گم»عقل«از 

کند. این نوع عقل از دیدگاه اسلام، موهبتی است الهی که  های بدیهی و نظری را درک میگزاره

 شود.  گر، به سوی عمل صالح و حقیقت غایی رهنمون می انسان از طریق آن علم نافع و هدایت

ها و  های خدا در آفرینش آسمان اهمیت عقل و خرد در طریق شناخت حق با اشاره به نشانه

» اولو الالباب«که درک این آیات برای  شود؛ چنان زمین و آمدوشدِ شب و روز مشخص می

ها اندیشمندانی هستند که فکر و عقلشان به مرحلة خلوص رسیده و از شوائب  میسر است که آن

گاه می ست. آناوهام پاک شده ا شوند و در ماورای آن،  ها هستند که از دقایق نظام آفرینش آ

که منزه از وهم و خیال است، همانا » عقل تام«که  بینند. ضمن این آرای خدا را می جمال دل

نیز همان عقل » شریعت«گونه که  جوشد، همان شریعتی است که از داخل و باطن انسانی می

: ١٣٨٩کند (جوادی آملی،  ان است که روشنگری و هدایت میمنفصل و خارج از وجود انس

 محسوب انسان در تحلیل و شناخت ۀرو بدیهی است که نخستین قو). حجیت عقل از آن ٧٢

  شود، نفی شناخت در عقل اعتبار اگر دیگر، عبارت به شود؛می
ً
 ادراکات از یکهیچ به اساسا

 دانسته انسان وجود ۀر، عقل، ستون اصلی خیمطمینان کرد. و در روایات دیگا تواننمی انسان

 و... العقل الانسان دعامة«: یابد می تکامل عقل ۀوسیل به فقط انسان که کند می تصریح و شده

 یابی سعادت و عقل تکوینی خلقت به روایت این). ٢٥: ١ ق،١٤٠٧ کلینی،( »...یکمل بالعقل

توان دریافت که عقل  رساند، اما نمی اره داشته و جایگاه بلند عقل را میاش عقل ۀوسیل به انسان

 با وجود این مقام رفیعش، تا چه حد در درک حقایق وحی معتبر است. 

 بر اساس نظر خود عقل و نیز بیان معارف اسلامی دریافت، آن است  آنچه می
ً
توان اجمالا
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یافت حقایق در امان نیست و روی و حتی نقص در در که عقل از آسیب انحراف و کج

هایی متوجه آن است. این مطلب، ما را به معیاری برای در امان بودن و دلالت به عقل  آسیب

آید. هرچند عقل،  کشاند. بر این اساس، سخن از معصوم و عقل معصوم به میان می سلیم می

پیامبر «ما به عنوان  تواند چنین نقشی را ایفا کند و در منابع دینی حقیقتی تکوینی است که می

. اما یافت امان در بیرونی دشمنان و واهمه ۀتوان او را از آفات قو شناخته شده است، نمی» درون

 تشریع و تکوین میان رابط و میانجی او عقل که داشت اذعان باید »کامل انسان« عقلِ  ۀدربار

اشاره شده است؛ به این . در بسیاری از روایات به جایگاه وجودی معصوم در معرفت الله است

 می
ً
تواند سبب معرفت الله شود و انسان را به معرفت خداوند  معنا که وجود ایشان تکوینا

توان مشاهده کرد، عقل ممتاز امام است که در  برساند. آنچه در وجود تکوینی معصوم می

امامان دارای  دریافت فهم و تفسیر حقایق از شائبه به دور است. از این باب، عقول پیامبران و

تواند معرفتی تام و کامل از خداوند به دست  این امتیاز هستند. عقل فقط در یک ساحت می

تر، عقل در وجود معصوم در  جا که این عقل از آنِ پیامبر و امام باشد. به تعبیر دقیق دهد، آن

ا و اشتباه شود، در دسترس خط نهایتِ کمال است و به میزانی که از جایگاه و عصمت کاسته می

جا نسبتِ عقول و فهم سایر افراد با عقل معصوم و نقش معصوم در  قرار خواهد گرفت. از این

گردد. چنین عقلی  یابی به هر معرفتی از جمله معرفت الله روشن می کارکرد عقول بشر در دست

در معصوم از آن جهت که معصوم جایگاه تکوینی خاصی در نظام فیض و از جمله 

عقل  مند از آن است، وگرنه در کلام خود معصومین ی به دیگران دارد بهرهبخش معرفت

همواره در معرض تهدیدهای هوا و هوس و اجانب بیرونی قرار دارد؛ چه در کسب معرفت الله 

 جا اگر ما نسبتِ عقل بشر را با مقام عقل معصوم را در و چه در فهم معارف وحیانی. در این

تر از آن است که از کارگاه آلوده به جهل و  است که عقل، کوچکنظر داشته باشیم، بدیهی 

  ١٨٥ ۀدر خطب سانِ علم و عقل معصوم گردد. حضرت امیر نسیان خود صعود کند و هم

فرمایند: عقول قادر به اکتناه ذات خدا و  بعد از اثبات وجود خداوند به آفاق، می البلاغهنهج

ی عقول به خودِ عقول تجلی کرد و به همین عقول از خودِ احاطه به مقام احدیت نیستند. خدا برا

عقول فاصله گرفت و خود اوهام را قاضی قرار داد برای حکم عجزشان بر احاطه به ذات 

احدیت؛ پس آن مقدار واجب معرفت که در توان عقل است، حجت شرعی است. چون حجت 

) ٢١١: ١٣٨٩(جوادی آملی، است  شده واگذار خودش بر او معرفتی حدود ۀالهی است، دربار

 که شرع نیز مؤید آن است.  شود؛ ضمن اینو حجیت عقل، نخست به حکم خود عقل ثابت می
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مندی آن در کسب معارف الهیه و از جمله  پذیری عقل، قابل جمع با ارزش اما آسیب

 محور است و هرگز خود را از این نعمت الهی و معرفت الله است، چراکه انسانِ قرآنی عقل

: ١ق، ١٤٠٣کند، بلکه عقل مصباح دین است (مجلسی،  حجت و پیامبر درونی محروم نمی

 و معرفت ۀهای نوری در عرص ) و انسان، چراغ عقل را همواره روشن نگه داشته و از شعاع٩٤

 و ابزاری عقلانیت و شود رهنمون وحی صراط به را او عقل، سراج تا کند می استفاده معنویت

ا با عقلانیت دینی و وحیانی گره بزند و راه ولایت الهی را در پیش گیرد. به تعبیر ر تکنولوژیک

نظران، نه عقل را در پای وحی ذبح کند و نه وحی را در ساحت عقل به فراموشی  برخی صاحب

بسپارد، چراکه اگر عقل و عقلانیت رخت بربندد، از وحیانیت و دیانت نیز خبری نخواهد بود؛ 

وحی و معنویت در زندگی انسان افول کند، از عقلانیت نیز خبری نیست  که هرگاه چنان

). لذا وحی، علم ناب و حقّ محض و کشف تام است؛ بر این ٢٨٢؛ ١٣٦٨(جوادی آملی، 

سانِ انسان کامل معصوم (پیامبر و امام)  اساس، هیچ علمی همتای وحی و هیچ عالمی هم

لفِهلا یَأتِیهِ مِ نخواهد بود، زیرا از نعمت 
َ

یه وَ لا مِن خ
َ

) برخوردارند. ٤٢(فصلت:  ن بَینِ یَد

آنان راه امن و اصلیِ رسیدن به قرب و معرفت الله هستند؛ هرچند در اصول دین، برهان عقلی 

گوید انسان به دین نیاز دارد  لحاظ رتبی پیش از نقل معصوم قرار دارد، زیرا عقل است که میبه 

شود. عقل، وسیله و ابزاری است که خداوند بر سان کامل نازل میو این دین در قالب وحی بر ان

انسان موهبت فرموده تا بر اساس آن تحلیل و تشخیص درست از غلط، حق از باطل، و متقن از 

، معصوم حضرات عقل ۀغیرمتقن درک شود. به وسیل
ً
 وجود لزوم و ضرورت توانند می اولا

، و تثبیت را خلقت عالم بر خود
ً
عارف لازم را بر بشر جهت تقرب و شناخت، تبیین و م ثانیا

های دین بر عقل پابرجاست و بدون آن به دینِ درست  که ثابت است پایه اثبات کنند، زیرا چنان

توان شناخت. خردمند از تمام کسانی  توان دست یافت و خداوند را فقط به این وسیله می نمی

) و ٢٣٥: ١٣٨٦تر است (یوسفیان،  د به او نزدیکجوی که از راهی غیر از عقل، وصال خدا را می

 امام و حجت خدا نیز به استناد آی
ً
یهم فعل  ۀمتقابلا

َ
ون بِأمرِنا وَ أوحَینَا اِل

ُ
ة یَهد ئمَّ

َ
وَ جَعَلناهُم ا

یرات...
َ

کنندگی  اند که وجودشان به خصوصیت هدایت ای خلق شده ) به گونه٧٣(انبیاء:   الخ

 سرشته شده است. 

 معصوم، امام وجودی بالای ۀبه علت، ویژگی و ظرفیت خاص، از جمله مرتب معصومین

 و آثار تمام منشأ وجود اصالت: آمده فلسفه در که چنان. آیند نایل مقامی چنین به اند توانسته

 درجات و مراتب دارای وجود چون ،)٣١: ١٣٩٠ طباطبائی،( است موجودات لوازم و خواص
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و خواص و لوازم نیز متفاوتند. انسان از دیدگاه عرفان و حکمت متعالیه  آثار این است، متفاوت

 از را وحی انبیا، که این. است یافته تحقق آن در بالقوه هستی مراتب ۀاست؛ هم» کون جامع«

 تنها نه و خداست؛ به آنان قرب و ولایت کمالات ۀجنب خاطر به یعنی گیرند، می خود باطن

که  جوشد. بنابراین انسان در عین این ها و... از باطن او می یتخلاق هنرها، ۀهم بلکه وحی،

 ).١٩٦ـ١٩٣: ١٣٨٤موجودی مادی است، امکان عبور از مرز ماده را دارد (یثربی، 

به دست آمده باشد خواه از مجاهده، منشأ » ولایت«این کمال وجودی خواه از محبوبیت 

نبیا و اوصیا کسبی نبوده، بلکه الهامی و لدنّی گردد. این آثار در ا اوصاف و آثار متناسب می

 برتری اوصاف و آثار دارای اندازه همان به برخوردارند، بالاتری وجودی ۀاست. آنان که از درج

 دیگر از که کامل انسان حقیقتِ  است جایز جهت، بدین و). ٢٠٢: ١٣٨٤ یثربی،( هستند

 ۀکه در خطب ود اسناد دهد؛ چنانخ حقیقت به را تعینات تمامی آثار است، معصوم امام ویژگی

نَا آی«: آمده امیر حضرت
َ
مَل، ا

َ
نَا نُوح الأ

َ
ل، ا وَّ

َ
نَا آدم الا

َ
ار، ۀا نَا الجَبَّ

َ
  ا

ُ
نَا الأسرَار، حَقیقة

َ
 ا

نَا الصور، صَاحب
َ
ورُ  ذلک ا ذی النُّ

َّ
ی، مِنهُ  مُوسی اقتَبَسَ  ال

َ
نَا الهُد

َ
وح صَاحب ا نَا منجیه، وَ  النُّ

َ
 ا

ی وَ شافیه ایوب صَاحب
َ
 ).١٦٩: ١٣٦٣زاده آملی،  (حسن» المُبتَل

محصول آن  است که قدرت و توانایی معصومین» علم برتر«و از دیگر ویژگی آن بزرگواران 

پیامبر اسلام از پیامبران پیشین داناتر بود، و ما وارث علومی هستیم «فرمایند:  می است. امام کاظم

سازد. ما وارث قرآنی هستیم که  بیای پیشین، بر کارهای دیگر نیز توانا میکه ما را افزون بر کارهای ان

: ١٣٧٤(بحرانی، » ها را حرکت داد و شهرها را درنوردید و مردگان را زنده ساخت توان با آن کوه می

یت و منشأیت ٣٥٦، ٥: ١٣٨٢؛ کلینی، ٢١٤، ٤
ّ
توان چنین  را می» قدرت«نسبت به » علم«). عل

ن از علم خدا سرچشمه گرفته و موجودات عالم بر اساس معلومات الهی پیدا تبیین کرد: جها

به  ١٧٦و  ٦، ٩: ١٣٨٨است (صدرالدین شیرازی، » فاعل بالعنایه«شوند و به اصطلاح، خداوند  می

 است؛ تعالی حق به خود عصر وجودِ  ترین نزدیک وجودی، ۀ). بنابراین امام از نظر درج٥٧، ٧بعد؛ 

 است فعلی علم خدا، علم همانند نیز علمش که جاست این از. دارد الهی ۀش جنبا وجودی آثار لذا

 که این نه دارد، تقدم جهان حوادث بر نیز امام علم یعنی است؛ اراده و قدرت عین در و انفعالی، نه

 ). ٨٢ـ٨٣: ١٣٨٧ لطیفی،( شود حادث جهان حوادث با »علم«

 عقل در معرفتتأثير تكويني و تشريعيِ معصوم بر 
های  آفرینی معرفتی در عقل، سخن از گونه پیش از پرداختن به کارکردهای معصوم در نقش
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در معرفت الله،  آفرینی معصومان های مهم در نقش آفرینی است. یکی از گونه این نقش

 افراد در را معرفت ۀکنند و زمین ها ایجاد می نقش تکوینی و تصرفی است که در عقول انسان

های روحی  د. در این بحث، موضوع سخن در توضیح مقامات معنوی و قدرتآورن همفرا

این است که فرد بر اثر پیمودن راه بندگی و » ولایت تکوینی«اولیای الهی است. مقصود از 

چنان کمال و قرب معنوی پیدا کند که به اذن خداوند در جهان و انسان  ایمان و معرفت، آن

شان  به خاطر معرفت و خلوص در بندگی و امامان ول گرامیتصرف کند. خداوند به رس

ها  ای قدرت تسلط و تصرف در موجودات داده که حتی جواهر و اعراض در مقابل آن به اندازه

؛ ١٣٨٠توانند به وجود ذهنی خود در عالم طبیعت وجود خارجی دهند (نراقی،  خاضعند و می

شان به شکل ممتاز و رمزآلودی که فهمش ). ظرفیت وجود تکوینی ای١٣٣ـ١٣٢و  ٢٤٨ـ٢٤٥

که از روایت  گردند و چنان برای همگان میسور نیست، القای معرفت کرده و سبب معرفت می

ها، عامل تکامل و تربیت  شود، آن حضرت با تصرف در انسان نیز استفاده می حضرت مهدی

ائِمُنَ «ها با یاری خداوند متعال است:  عقل انسان
َ
امَ ق

َ
ی رُؤوسِ العِباد مجمع بِها اِذ ق

َ
ه عَل

َ
عَ یَد

َ
ا وَض

مهم
َ

ولِهِم وِ کملت بِهَا أحلا
ُ

 ).١٥٨ـ١٥٥ق، باب عقل و جهل: ١٤٠٧(کلینی، » عُق

و بر اساس عقل سالم و فطرت پاک و سلیم است که معارف اسلام، از جمله اخلاق، 

 عقاید ـ که از جمله آن 
ً
ه، پذیرفته و اثبات است ـ شناخت» معرفت الله«احکام و مخصوصا

شود؛ به عبارتی، زمانی  خود به این معارف نزدیک می گردد. اگر عقل به تکامل برسد، خودبه می

خود  که عقل به کمال برسد، شناخت عقلی هم شکوفا و در مقابل، معارف خلاف عقل خودبه

اعتقاد  و هوارد روایات طبق ـ که است عقول تکامل این ۀگردد، و در سای دور شده، منزوی می

 گیرد.  مهدوی مسلمین ـ، حکومت عدل در زمان حضرت حجت ـ ارواحنا فداه ـ شکل می

است که  بیت قسم دیگر از وساطت و تأثیرگذاری معصوم بر عقول، منصب رسمی اهل

شود؛ به این معنا که در سخن، فعل و تقریر آن بزرگواران، راه برای  تعبیر می» ولایت تشریعی«به 

که بالاترین مقام  گردد؛ با این استناد که پیامبر یدن به معرفت الله متبلور میما جهت رس

 22F١)٧٩ترین بار رسالت و بالاترین مقام شفاعت را در پیشگاه خدا داراست (اسراء:  قرب، سنگین

) و اجماع مسلمین، قرآن ناطق و کتاب ٩٧؛ مریم: ٤٤و به دلایل قطعیِ عقلی و نقلی (نحل: 

، در کنار قرآنِ ملفوظ و تشریع خدا قرار دارد و این دو از یکدیگر قابل مجسم الهی است

                                                           
١ . 

َ
 مَحمُودا

ً
 مَقاما

َ
ک  رَبُّ

َ
ک

َ
  .عَسَی أن یَبعَث
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ها را از طریق آن از خداوند دریافت  ای هستند که مردم دانستنی انفکاک نیستند. این دو، وسیله

ها مربوط به خداشناسی و معرفت الله است. در کنار او، تنها  کنند، که بخشی از آن دانستنی می

 طهارت و عصمت از) ٧٦: واقعه( مس ۀآی و) ٦٣: احزاب( تطهیر ۀستناد آیبا ا بیت اهل

 از آنان). ٤٥ ؛١٣٨٠ پور، نقی( هستند مردم و قرآن حقایق میان واسطه و برخوردارند الهی ۀویژ

 و ساخته هموار انسان بر را دین مسیر خود تقریر و فعل قول، با اند یافته مأموریت خداوند سوی

ها را هادی و راهنما شوند. بر اساس موضوع این  ویژه آیات الهی، انسان دین، به یینتب و تفسیر با

پژوهش، ایشان چراغ راهنمای بشر در خداشناسی هستند و با بیان و تبیین راه معرفت الله، 

کنند. آن بزرگواران در امر تشریع ضمن  ها را که صاحب خرد هستند، با خداوند آشنا می انسان

و امامان پیشین خود نیز  های پیامبر یات وحی و تفسیر حقیقی آن، حتی از گفتهگیری از آ بهره

ای که هر  اند؛ به گونه اند و افراد را با خدا آشنا کرده استفاده کرده و به تبیین عقلی پرداخته

 تواند از رهگذر کلام آنان، به معرفت الله دست یابد.  صاحب عقل و ایمانی می

 معرفت آن ۀاصلی عقل، فهم و ادراک و تحصیل و استدلال است که ثمرکه آمد، کار  چنان

 زاده، مهدی( صحیح اعتقاد و زندگی سمت به است انسان هدایت و تدبیر و هستی عالم حقایق

 پروردگار علم و سبحان خداوند ۀاراد دین، جوشش محل که صورت این به ؛)٢١٣: ١٣٨٩

 معارف خصوص در الهی ۀرتی: جایگاه اظهار ارادعبا به و آن نمایش و ظهور محل اما است،

 ۀچشم بنابراین،. ندارد راه آن در بطلانی گونه هیچ که است عینی الهامات و وحی همان دینی،

 وحی طریق از پیامبر آنچه و آمده فرود وحی صورت به الهی اسرار ۀخان نهان و دین معرفتی

: ١٣٨٩هی پاک بوده است (جوادی آملی، اشتبا نوع هر از که است برهانی عقل،. است آورده،

ای هشام! خداوند تمام انبیا و پیامبرانش را فرستاد تا مردم، خدا  «فرمودند:  ). امام کاظم٢٠٩

)؛ از این رو، اساس دعوت انبیا و ٣٥: ١ق، ١٤٠٧(کلینی، » را با عقل و خردشان بشناسند

است. تفصیل » خداشناسی«ی، یعنی ترین مسئله زندگ اوصیا، فعال کردن عقول مردم برای مهم

: ١٣٩٥این بحث در جای خود بیان شده است (ر.ک: فصلنامه پژوهشی اعتقادی ـ کلامی، 

 کنیم.  آفرینی، به کارکردهای آن اشاره می ) با توجه به این دو قسم از نقش٨٥ـ٦٤

 عقل در معصوم ةگان كاركردهاي سه
در  تکوینی و تشریعی معصومینحال مسئله اصلی این است که: با توجه به نقش 

 ایجادی ۀتوان منظور کرد؟ آیا چنین نقشی جنب معرفت، چه کارکردهایی را برای چنین نقشی می
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 کارکرد عنوان به آن از و کرد تلقی بخش قوّت و تشدیدی نقش عنوان به را آن توان می یا دارد،

چنین تأثیراتی نایل شود؟ بر اساس تواند به  ل چگونه در پیوند با معصوم میعق نمود؟ یاد کیفی

 توان سه کارکرد عمده را منظور کرد: و تحلیل کلام ایشان می بیت معارف اهل

 . کارکرد ایجادی؛١

 . کارکرد کیفی (تشدید معرفت در افراد)؛٢

 سازی معرفت.  . کارکرد ایمن٣

 . كاركرد ايجادي 1

این معنا که عقل دست به شناخت و در این قسم، سخن از ایجاد معرفت در افراد است؛ به 

زند، آن هم به وساطت معصوم. چنین معرفتی از خدا در افراد ممکن است  دریافت معرفت می

 و تشریعی هدایت طریق از است ممکن نیز و باشد، معصوم وجودی تأثیر و تکوینی ۀبه گون

کته غافل بود که جداسازی نب ایشان صورت گیرد. البته نباید از این نجا از ادله بیان و استدلال

معرفت تکوینی و تشریعی به معنای عدم اجتماع ایند و در کسب معرفت نیست. کارکرد 

 بیان مثل دیگر، ۀایجادی در بُعد تشریعی به این معناست که معصوم با تکیه بر دلیل عقلی یا ادل

گونه که  گر است؛ همان ا در ایجاد معرفت الله رهنمون و یاریر عقل الهی، های نشانه و آیات

ان فیهِمَا الِهَ کند:  گونه عمل می قرآن نیز در اثبات حقیقت توحیدِ خداوند این
َ
و ک

َ
 ل

ٌ
  ة

ّ
 الله اِلا

ا
َ
ت

َ
سَد

َ
ف

َ
 صورت معصوم جانب از که ای اثاره ۀواسط به صورت این در عقل). ٢٢: انبیاء( ل

پذیری  یابد؛ از این روست که کمال و تربیت رفت از طریق فطرت بار میمع حقیقت به گیرد، می

انسان، مرهون عقل فطری اوست که در نهاد انسان به ودیعه گذاشته شده و برای فعلیت یافتن به 

 خود، الهی معارف و علوم و آسمانی های کتاب ۀحفاری نیاز دارد. انبیا و اوصیای الهی به وسیل

 های گنج استخراج و درونی های سرمایه شکوفایی ۀپردازند و زمین یم فطری عقل حفاری به

 عقل طلبی یاری واقع، در شرع از عقل طلبی کمک و. سازند می فراهم را فطری عقل در شده دفن

هُ «: شریف حدیث استناد به است، کامل عقل از ناقص
َ
ون عَقل

ُ
 عَاقِلا حَتّی یَک

ّ
 الا

ً
 الله نبیّا

َ
مَا بَعَث

ل مِن
َ

فض
َ
 جَهدِ المُجتَهِدِین ا

ِ
)، و عقل بشری جهت درک ٤٦٣ق: ١٤٠٤(حرانی، » جَمیع

 ۀنحو ۀکه علامه طباطبائی دربار معارف دینی نیاز دارد به یک روش استدلالی صحیح؛ چنان

 که کسانی اما کنند، می بیان را بشری احتیاجات تمام احادیث و قرآن... «: فرمایند می تفکر

و حدیث را فرا گیرند، برای درک صحیح خود احتیاج به یک روش  قرآن مطالب خواهند می
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  استدلال صحیح دارند... که قرآن و حدیث، خود به کار بردن راه
ً
های عقل صحیح را ـ که حتما

ها دعوت  همان مقدمات بدیهی و مبتنی بر بدیهیات است ـ تجویز کرده، مردم را به طرف آن

 .)٢٦٣: ٥ق، ١٤٠٣(طباطبائی، » کند می

 و دانسته بودن بشری لوازم از را، تفکر ۀایشان در عین حال، پذیرش خطاپذیری این نحو

 مردم ۀعام است معتقد و داند می خداوند مخصوص تنها را نقصان و عیب هر از برائت

 با آن زیاد اسرار و رموز و رمز و احادیث و قرآن مطالب تمام یعنی شریعت، اسرار به توانند نمی

 ).٢٦٣: ٥ق، ١٤٠٣دست یابند (طباطبائی،  وسعت همه آن

 آفرینی معصوم در کارکرد عقول بشری در جایی است که از امام رضا ای از نقش نمونه

دانی که  مگر نمی«سؤال شد: آیا ذات اقدس الهی به خودش علم داشت؟ حضرت پاسخ دادند: 

لی به خودش خدایی که واحد و بسیط محض است، اگر بخواهد با کمک صور و علوم حصو

که بیش از یک فعل و عمل برای او نیست؟ چنین  افتد و دیگر این علم شود، از وحدت می

موجود واحدی که فعل و وضع واحد دارد، به هیچ ضمیری قابل احاطه و اکتناه نیست؛ دارای 

این مطلب را «گاه فرمود:  آن» اجزا و قابل تجزیه نیست، چون بسیط محض و غیرمرکب است.

» قل کن و آن را مبنا و اصل قرار بده و فروع فراوان و درست را از آن استنباط کنخوب تع

 ).٤٣١ق: ١٣٩٨(صدوق، 

، اصول اصلی خداشناسی را از بیان امام معصوم با استدلال عقلی محض، 
ً
این روایت اولا

، به لزوم استفاده از عقل در فه کند و خبر از چگونگی علم الهی می القا می
ً
مِ بهتر و دهد؛ ثانیا

 در باب معرفت الله می عمیق
ً
گوید: واحد بیش از یک فعل ندارد، و  تر نقل اشاره دارد؛ و ثالثا

 ۀاین واحد به معنای واحد عددی نیست تا اشکال شود که خداوند فقط عقل اول را ساخت و بقی

 ،مخلوق واحد این و تواناست چیزی هر به او بلکه است، اول عقل ساخت هستی موجودات

 دارای وحدت مطلقه است که همان فیض ازل و ابد است. 

در ادامه از حضرت پرسیدند: خدا را چگونه بشناسیم؟ خدا در خلق است یا خلق در خدا؛ 

گویید خلق آیت الله است؟ چگونه خدا را با خلق بشناسیم؟ اگر خدا در  جایی که شما می از آن

زی که محال است نه خود معرفت است و خلق باشد یا خلق در خدا، هر دو محال است و چی

 قرار آینه برابر در وقتی شما. است محال دو این«: فرمودند حضرت! معرفت ۀنه وسیل

 باشد؛ شما در آینه یا باشید آینه در شما که آن بی بینید، می آن در را خود صورتِ  فقط گیرید، می
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گونه است که از طریق وجه  نیز این خدا مورد در. برید می پی خودتان به خودتان از شما پس

بریم، بدون هیچ نوع اتحاد، تجسیم،  الله، فیض الله و آیات الهی به جمال و کمال او پی می

 این«: فرمایند می حضرت. پرسند می خدا خلق ۀباز دربار» حلول و عینیتِ خالق و مخلوق.

ست که در فلسفه به عنوان ا تام مجرد همان است، حس و وزن و حرکت فاقد که ابداعی موجود

 طریق، این به و ؛)٤٣٦ ؛١٣٩٨ صدوق،( »)اول خلق( شود می بحث امکانی وجود عالی ۀمرتب

 روش که جایی تا گردد، می خالق مورد در معرفت ایجاد موجب و فعال را بشری عقول امام

محض  فلسفی افکار از ای پاره برای ای سرچشمه ،معصومین ۀسیر و قرآن در استدلالی

فلسفه در مقام گردآوری و گزینش مسائل و مبناسازی، از «است. به تعبیر استاد جوادی آملی 

گیرد و دین در ابداع مفاهیم یا چگونگی استدلال، به عقل فلسفی مدد  اسلام الهام می

رساند؛ مانند تأثیرپذیری فلسفة اسلامی از دین اسلام در مسائلی مانند تجلی خداوند در  می

مراتب هستی، جایگاه انسان در جهان، چگونگی ربط حادث  کنات، علم الهی، سلسلههمة مم

چنین کارایی از معصوم  ). در کلام امیرالمؤمنین٣٤٥: ١٣٩٣(جوادی آملی، » به قدیم و...

وره...«چنین بیان شده است: 
ُ

ول وَ یُرُوهُم الآیَات المَقد
ُ

ائنَ العُق
َ
هُم دَف

َ
 های ؛ و عقل»وَ یُثِیرُوا ل

شده را بیرون آورده، به کار اندازند و آیات قدرت را به ایشان نشان دهند... (سید رضی،  پنهان

 ). ٢٩، بند ١: خطبه ١٣٨٠

 ای اثاره چنین از پس. گردد می آدمی جان در الله معرفت ظهور به منجر عقلی ۀاین اثار

رام و آرام به معرفت الهی  را عقول نشانه، و دلیل عنوان به تواند می الهی قدرت آیات که است

رنش و تواضع کنند. چنین اثاره
ُ
 امام ۀای تکوینی و تشریعی به واسط سازد و در برابر حق، ک

 عقل نقش بنابراین،. است کرده دریافت کامل و تام طور به را حق که است پذیر امکان معصوم

 کرد.  خواهد ظهور او تشریعی و تکوینی ظرفیت و معصوم حضور پرتو در برهانی

کند که ارسال رسل جهت تعلیم و تعلم کتاب،  قرآن کریم در موارد متعددی اعلام می

آموزش حکمت، رشد و شکوفایی نفوس و طهارت و پاکیزگی عقول است؛ از این رو، از جمله 

ای است که انسان هرگز به آن علم ندارد و در شأن انسان نیست که آن را از  معارج علم، درجه

های درون انسان را بشورانند و  را مبعوث کرده تا دفینه د بگیرد. خداوند، انبیاای خود ۀناحی

 تواند به ای وجود ندارد، آنچه فراگرفتنی نیست و انسان با تلاش مطلق نمی اگر در انسان دفینه

 شناخت ذات خداوند، چنان
ً
رسَلنَا که قرآن اشاره دارد:  آن برسد، بیاموزانند؛ مثلا

َ
مَا ا

َ
مک

ُ
 فیک
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مُ الکِتَابَ وَ الحِکمَ 
ُ
مُک

ِّ
م وَ یُعَل

ُ
یک

ِّ
م آیَاتِنَا وَ یُزَک

ُ
یک

َ
و عَل

ُ
م یَتل

ُ
 مِنک

ً
م وَ  ۀَرَسُولا

ُ
مُک

ِّ
م مَا یُعَل

َ
ونوا ل

ُ
ک

َ
 ت

علمُون
َ
رساند که  استمرار و دوام آموزش را می» لم تکونوا«). در این آیه، عبارت ١٥١(بقره:  ت

آموزد که نه تنها اکوان به آن علم ندارد، بلکه  ی را به شما میفرماید: حقایق و معارف خداوند می

در شأن و توان شما نیست که به آن نقطه بار یابید و از جایگاه علم بشری به آن واصل شوید 

 ).٥١ـ٥٠: ١٣٨٩(جوادی آملی، 

شود که معصوم هم در ابداع و ایجاد معرفت الله تأثیرگذار است  با چنین معارفی روشن می

گاه عقل بشری  کند که هیچ حقایقی را برای انسان از طریق وحی بازگو و تبیین می و هم

ترین  تواند بر اساس سازوکار عادی عقلی و دستگاه معرفتی بدان نایل شود؛ از این رو، مهم نمی

 رقم معصوم حضور ۀنقش در هدایت جوامع و افراد در هدایت و معرفت الهی، به واسط

 . خورد می

 كيفي. كاركرد 2

گردد؛ با این  کارکرد کیفی به این معناست که امام معصوم، عامل تشدید معرفت در افراد می

 و انسانی و تجربی علوم( داخلی نظام ۀتوضیح که عقل بشری تنها در خصوص محدود

 هرگز او، غائی نظام چنین هم و فاعلی نظام ۀدربار و آورد می میان به سخن) آن های زیرشاخه

های جهان، هر یک را به  هستند که در تبیین پدیده آورد؛ و این معصومین نمی خن به میانس

عنوان آیت و علامت مبدأ جهان دانسته و در ضمنِ توجیه آن و تفسیر ادوار گذشته و تحولات 

ترین هدف  چنین به تشریح نظام غائی و نهایی آینده، به تبیین نظام فاعلی و نخستین مبدأ آن و هم

نَا ۀپردازند. این بزرگواران، معارف حامل در آی خداوند جهان است، می آن، که همان ذی رَبُّ
َّ
 ال

ی
َ

عط
َ
  ا

ّ
ل

ُ
یء ک

َ
ه ش

َ
لق

َ
مَّ  خ

ُ
ی ث

َ
 سپس و کرد خلق را عالم موجودات که است کسی ما خدای ؛هَد

تقویت و  باعث روش این به و کرده تبیین بشر بر را،) ٥٠: طه( است کرده هدایت کمالش راه به

 یگانه خداوند همان که خلقت، منتهای و مبدأ ۀتشدید معارف، از جمله معرفت افراد دربار

 خاک دل در معدن پیدایش کیفیت تبیین در محققان و دانشمندان نمونه، برای. شوند می است،

 اش آینده تطورات و کنونی تحولات و گذاشته سر پشت که هایی دوره و کوه ۀسین در آن پرورش یا

 پدیدآورنده آن که این و مادی ۀپدید این ۀپدیدآورند ۀگونه سخنی دربار که در پیش دارد، هیچ

 مبدائی ها، آورنده پدیده ۀسلسل سرآغاز و دارد دیگری ۀپدیدآورند به نیاز است، پدیده خود اگر
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 هر حاجت و باشد می محض نیاز بی و بوده ذاتش عین او هستیِ  که الوجود واجب است

 برطرف مینیازمند
ً
) و ٣٠٣ـ٣٠١: ١٣٦٨کنند (ر.ک: جوادی آملی،  کند، مطرح نمی ی را کاملا

ای  ها اهداف و مقصد جداگانه آورند. پدیده طور سخنی از هدفِ این پدیده به میان نمی همین

 عین و نامحدود او کمال که الوجود واجب است هدفی اهداف، ۀکه سرانجامِ سلسل دارند، تا این

هیچ نیازی به هدف جدای از ذات خود ندارد و ذاتش هدف نهایی تمام موجودات  و بوده ذاتش

 دار خواهد بود.  هدف
شود که یکی از وظایف آن حضرت، تربیت،  نیز استفاده می از روایت حضرت مهدی

هُ «ها با یاری خداوند متعال است:  تقویت و تکامل عقل انسان
َ

عَ یَد
َ

ائِمُنَا وَض
َ
ام ق

َ
ی إذ ق

َ
 عَل

ت بِها أحلامِهِم
َ
مُل

َ
ولِهِم وَ ک

ُ
ق، باب عقل و جهل: ١٤٠٧(کلینی، » رُؤوسِ العِبَاد مجمع بِها عُق

 از سرشار ۀشود که عقل مانند معدنی با قو ). از این کلام حضرات استفاده می١٥٨ـ١٥٥

 راه از حفاری نیازمند رسیدن، فعلیت به و استخراج کشف، برای که است مند ارزش گوهری

باشد. بنابراین، کارساز بودن عقل در گرو تقویت حاکمیت آن و تقویت  م انبیای الهی میتعالی

حاکمیت عقل، مرهون تعالیم پیامبران و شرع است. به دلیل نقش تعالیم انبیا در تربیت و 

شود و به سبب این نیازمندی، خداوند  تقویت عقل، نیازمندی عقل به شرایع آسمانی ثابت می

های بینش عقل  ، او را یکی از پیامبران قرار داد تا کمبودن بر اعطای عقل به حضرت آدمافزو

ی ۀتوان به گون . میکند جبران را عملی و نظری ۀدر زمین
ّ
 که است راهی عقل، راه که گفت کل

 . کند می اثبات و کشف را الطبیعه ماوراء حقایق وجود

 سازي . كاركرد ايمن3

و با تمسک به حضور فیزیکی یا بیان استدلال و یا کتابت و حتی  همواره امامان معصوم

). ایشان غیر ٤١: ١٣٨٨اند (نساجی زواره،  مبارزه، بر حفظ عقاید و باورهای مردم اصرار داشته

 فراهم را اعتقادی و عقلی باورهای حفظ ۀاز ویژگی ایجادی و تشدیدکنندگی در معرفت، زمین

همواره افراد را از انحرافات فکری ایمن  مامان معصوما تشریعی و تکوینی وجود. آوردند می

است؛ از این رو، یکی از کارکردهای امام در مسیر عقل، جلوگیری از   و مصون داشته

های انحرافی و خطای معرفتی افراد در شناخت خداست. عقل که ممکن است با  شناخت

ته و مسیر شناخت را به خطا طی کند، کاری امیال نفسانی به خطا رف مشوب شدن اوهام و دست

های معرفتی آنان از سوی دیگر، مسیر حق را رهنمون  به مدد وجود معصوم از سویی، و دلالت
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 و اندیشه ۀکنند به عنوان ابزار بیرونی معرفت الله و منبع غنی، حفظ شوند. معصومین می

روی اراده در انسان و به این صورت که از سویی، وجود نی هستند؛ ها لغزش از عقلی روش

نهد که این امر سبب دشواری شناخت  های گوناگونی را فراروی او می های عالم، راه دگردیسی

هُمراه از بیراهه است؛ و نیز وجود شیطان که همواره با فریب دادن آدمیان  یَنَّ ) ٣٩(حجر:  لأغوِ

هُمو گمراه کردن آنان  ینَّ
ّ
کشاندن انسان و دور ساختن او از  ) در پی به بیراهه١١٩(نساء:  لاضل

قرب و محضر الهی است، تا او را از رسیدن به مقصد بازدارد؛ چراکه انسان مصون از خطا 

یابی به مقصد را  توزی، راه نیست، حتی اگر بسیار عاقل باشد. وجود چنین دشمنِ رذل و کینه

ازد. در کشاکش این تضاد و س تر می دشوارتر و نیاز آدمی به راهبری پیشوایان الهی را افزون

های پیش رو، قرآن کریم و پیامبر الهی، انسان را به پیروی از صراط مستقیم فرا  گونی راه گونه

بعوا و لا تتبعوا السّبل متفرّق بکم عن سبیلهاند:  خوانده
ّ
(انعام:  و انّ هذا صراطی مستقیما فات

 عدل ۀدربار ردی از حضرت امیر). برای نمونه، هنگام بازگشت از نبرد صفین، پیرم١٥٣

خشنود  او و کرد تصحیح را او خطای و ناقص شناخت حضرت و پرسید قدر و قضا و خداوند

 ).١٣٣، ٢: ١٣٩٠از محضر حضرت خارج شد (طوسی، 

ویژه معرفت الله، گاهی با مبارزه و برخورد  این نوع جلوگیری از انحراف در معارف حق و به

همراه بود و گاهی از طریق بیان برهان و استدلال صورت  فیزیکی حضرات معصومین

 اندیشان و منحرفان گرفت؛ البته بنای ایشان حفظ دین خدا و معارف الهی از دسترس کج می

 برای. کردند می تلاش مختلف های گونه به معرفتی و عقلی انحراف چنین ۀنیز بوده، اما دربار

 مله عقاید و باورهای انحرافی که در زمان اماماز ج» للها معرفت« یعنی ما بحث در نمونه

موجب اختلاف و دودستگی در میان شیعه شده بود، باور به جسم بودن خداوند و  هادی

 باشد، بوده است.  که خدا قابل رؤیت می این

ف صقر بن ابی«
َ
انّه لیس «: فرمود حضرت آن. کرد سؤال توحید ۀدربار از امام هادی» دُل

 جسمٌ و نحن منه براءٌ منّا من زعم 
ّ

ه عزّ و جل
ّ
نیا و الآخرة یابن ابی انّ الل

ّ
دلفٍ انّ الجسم  فی الد

 و الله محدثه و مجسّمه
ٌ

کند خداوند جسم است و ما  کسی که گمان می ؛ از ما نیست»محدث

ف! جسم حادث است و خداوند آن را به وجود  ای پسر ابی در دنیا و آخرت از او بیزار هستیم. 
َ
دُل

 ).۱۰۴ق: ١٤٢٩رده و به آن شکل داده است (طوسی، آو
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چنین  کند که به امام هادی نقل می» ابراهیم بن محمد همدانی«از » سهل بن زیاد«و نیز 

گویند خداوند جسم است  نوشتم: دوستان شما در این شهر در توحید اختلاف دارند؛ بعضی می

 خود نوشت:  گویند او صورت است. حضرت در جواب به و بعضی دیگر می
ّ

سبحان من «خط

 و لا یوصف. لیس کمثله شی
ّ

که محدود نیست و  ؛ منزّه است آن»ءٌ و هو السّمیعٌ العلیم لا یحد

). ۱۵۶: ۱، ١٣٦٩به وصف درنیاید. چیزی مانند او نیست و او شنوا و داناست (کلینی، 

توان  با دیدگان می آید که خداوند قابل رؤیت است و چنین از سخنان برخی افراد چنین برمی هم

یکی «نقل شده است:  با این طرز تفکر به مقابله برخاستند. از امام صادق او را دید. ائمه

آمد و از آن حضرت پرسید: آیا هنگام پرستش الهی، خدایت را  از احبار نزد امیرمؤمنان علی

کنم. باز سؤال  نمی ای؟ امام فرمود: وای بر تو! من پروردگاری را که ندیده باشم، پرستش دیده

ها هنگام نظر افکندن او را درک  ای؟ حضرت فرمود: وای بر تو! چشم کرد چگونه او را دیده

 ).۱۰۹ق: ١٣٩٨(صدوق، » بینند ها با حقایق ایمان او را می کنند، بلکه دل نمی

دار آن  عقل عهده که است معرفتی انحرافات از معصوم ۀگر مراقب ها نشان این نوع مواجهه

 و دادند می کاهش را عقل رفتن خطا ۀبا برخوردهای استدلالی و بیان دلیل، زمین است. ائمه

 . شدند می رهنمون معرفتی مستقیمِ  صراط به را افراد

 گيري نتيجه
 اشاره »الله معرفت در عقل کمال و کارکرد در معصوم نقش« عنوان ذیل که مباحثی ۀبر پای

از دیدگاه اسلام موهبتی است الهی، حقیقتی است تکوینی و » عقل«د که آم دست به شد،

گر، به سوی حقیقت غائی  پیامبری است درونی، که انسان از طریق آن علم نافع و هدایت

 شود.  رهنمون می

 انسان که کنند می تصریح و شده دانسته انسان وجود ۀستون اصلی خیم» عقل«در روایات، 

این روایت به خلقت تکوینی عقل و ». بالعقل یکمل...«یابد:  امل میتک عقل، ۀوسیل به فقط

 ناب ادراکی نیروی عنوان به را عقل بلند جایگاه و داشته اشاره عقل ۀیابی انسان به وسیل سعادت

 . کند می معرفی آدمی سعادت اساسی رکن عنوان به را آن قرآن که رساند، می

صاری در معرفت الله شناخته شده است که نیز راه انح از سویی، وجود معصومین

 سبب معرفت می
ً
» عقل ممتاز«توان مشاهده کرد  شود. آنچه در وجود امام معصوم می تکوینا
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تواند معرفتی  است که در دریافت و فهم حقایق از شائبه به دور است و تنها ساحتی است که می

ود معصوم به علت جایگاه تکوینی تام و کامل از خداوند در دست دهد؛ از این رو، عقل در وج

خاص، در نهایت کمال است و به میزانی که از جایگاه و عصمت کاسته شود، در دسترس خطا 

گیرد. بر این اساس، عقل در انسان غیر معصوم با اهمیت فراوانی که دارد، از  و اشتباه قرار می

ت، منصوب الهی و تر است و راه معصوم به علت ویژگی عصم نظر توانایی معرفتی ضعیف

های دیگر از جمله راه عقل است. و به علت  کننده تمام راه مشروع بودنش، حمایت و هدایت

اش با علم لایزال الهی، هم به لحاظ تکوینی در تکامل  واسطه ویژگی اعقل عقلایی و ارتباط بی

گرداند، و  عقول بشر تأثیر گذاشته و به منتهای معرفت ـ که شناخت خداوند باشد ـ واصل می

هم به لحاظ تشریعی اسباب ایجاد معرفت شده و ضمن بیان عقلانی معرفت الله، باعث 

 کم در پرتو مدار، کم حق شود؛ به این صورت که عقل انسانِ  ها می شکوفایی عقول انسان

 سازی در معرفت افراد یابد، و گاه نقش کیفی و ایمن کند و تکامل می وحی الهی رشد می

 وحی طوبای ۀماند، از شجر سی ایفا کرده و هر جا که پای او از رفتن، باز میدر باب خداشنا

 . گیرد می مدد

 به تعبیری، نقش معصوم در شکوفایی عقل به دو طریق است:

ای که عقل توان درک آن را دارد، ولی چون عقل، به دلایل مختلفی،  . تأیید عقل در حیطه١

 نقل معصوم، تقویت و شدت کند، نیاز به تأیید  خطا و اشتباه می
ِ

دارد و با تأیید و تفسیر صحیح

 کند؛ پیدا می

 . شکوفایی عقل در نیل به معرفت که گاهی به مدد تأثیر تکوینی است و گاهی به٢

برکت تبیین تشریعی. از این رو، عقول بدون حضور و برکتِ معصوم، کارایی مفید و مؤثری 

دفائن «به  که در تعبیر امیرمؤمنان چنان ل شوند؛ همتوانند به معرفت الله نای نداشته و نمی

 تواند در معرفت صحیح و کامل، یاد شده است و وقتی عقل دفینه باشد، نمی» العقول

 آفرینی کند.  نقش

 کمال و تقویت الله، معرفت ایجاد ۀگان آفرینیِ معصوم، به کارکردهای سه این ابعاد نقش

شود.  ها از انحراف در معرفت منجر می حفظ عقل انسان نیز و ها انسان عقول در الهی معرفت

این سه کارکرد گاهی در پرتو وجود تکوینی امام، گاه با ظهور و حضور امام و ارتباط با افراد، گاه 

 گرفته است. از سوی دیگر، ائمه با بیان و کلام ایشان و گاهی نیز از طریق کتابت صورت می
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جامعه و افراد حتی اگر نیازی به مبارزه بود، اقدام به مبارزه  همواره برای حفظ و صیانت معرفتی

های معرفتی و  ویژه خداشناسی برای ایشان، اولین محورِ فعالیت کردند و مسائل معرفتی، به می

 مبارزاتی بوده است. 
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